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अकाशकका निवेदन 


£ हिन्द धमकी समीक्षा. के बाद स्वनामघन्य पं० लक्ष्मणशास्त्री जोशीकी यहद 
दसरी पुस्तक “ जडवाद “प्रकाशित हो -रही-है। यञ्पि ये दोनों दो स्वतंत्र 
पुस्तकें हैं परन्तु एक दूसरेकी पूरक आर सहायक हैं | जहाँ तक हम जानते हैं 

विषयपर शास्त्रीय ढंगसे लिखी हुई यह पहली पुस्तक है और तत्त्व-जिज्ञासु- 

ओंको विचारोंकी एक नई दिशाकी ओर मोड़ सकती है। : 

इस पुल्तककों भी प्रकाशित करानेका श्रेय बुद्धिवादी संघके सन्त्री बाबू 
वाल्चन्दजी नाहटाको है जो निरन्तर बुद्धिवादी साहित्यकी खोजमें रहते हैं । 
उन्होंने इस पुस्तकको हिन्दीमें छानेकी प्रेरणा ही नहीं की, अपने: सुलेखक मित्र 
प॑० सत्यदेवजी विद्यालंकारसे यह सरल सुबोध अनुवाद भी करा द्विया। अपने 
प्रवास-कालमें महापंडित श्री राहुल सांकृत्यायनने इस पुस्तककी भूमिकाके रूपमें/ 
जो कुछ पंक्तियाँ छिख देनेकी कृपा की है, उसमें मी नाहठाजीका हाथ है।' 

मूठ लेखक पं० लक्ष्मण शाजस्त्रीजीकी इस पुस्तक-मालांपर कृपादृष्टि है | 
- आशा है कि उनकी और भी रचनायें हम हिन्दी पाठकोंके समक्ष उपस्थित 
: कर सकेंगे । 


हक ॥03 7 | ु 


अनुवादकत्ताका निवेदन 


धर्म और ईश्वरके नामसे खड़ा किया गया गोरख-बेंचा कुछ ऐसा और श्तना 
“विचित्र है कि उसमें प्रत्येक मानव जन्मके साथ ही उल्झ जाता है और मृत्ठ॒के 
बाद तक उससे मुक्त नहीं हो पाता । यद्यपि यह कहा जाता है कि “ यस्तर्कणानु- 
संक्ते स धरम वेद नेतरः? अथात्‌ तककी कसौटीपर जो पूरा उतरे, उसीको धर्म 
मानों । किन्तु इस समय धर्मके मामलेसें तक करना, सन्देह करना, रौका करना 
घोर पाप समझा जाता है। छुद्धि विवेक ओर तर्कके साथ उसका कुछ मी सम्बन्ध 
नहीं रहा है। धर्मजीवी छोगोंने अपनी एक श्रेणी ही अछग बना छी है ओर धर्म- 
घर उन्होंने एकाचिकार कर लिया है । 

“बर्म और इश्वस्के उक्त गोरख-घंघेसे मुक्ति दिलानेके कार्यमे * जडवाद'से बड़ी 
“सहायता मिलेगी। यह छोटी-सी पुस्तक पाठकोंको धर्म ओर अध्यात्म आदिकी 
रहस्यमय छुनियासे बाहर निकालकर प्रत्यक्ष व्यवहारके खुले क्षेत्रम छाकर खड़ी 
कर देती है ओर दूसरोंकी आँखोंसे देखनेकी जगह अपनी आँखोंसे देखना 
मिखाती है । । 

हमारे देशमें जो धमौतीत या धमनिरपेक्ष प्रजातंत्रकी स्थापना हुई है उसको 
'सबछ ओर सुस्थिर बदानेके लिए, ऐसे साहित्यकी विशेष आवश्यकता दे जो 
उसको उक्त गोरख-धंधेसे बाहर निकाल सके । “ हिन्दू घर्मकी समीक्षा ? 
“ जड़वाद ” ये दोनों पुस्तकें इसी तरहकी हैं । 


कलकत्तेके बुद्धिवादी संघके मंत्री श्री बाल्चन्दजी नाइटाकी प्रेरणासे मैंने इस 
उपयोगी पुस्तकका मराठीसे हिन्दीमें अनुवाद किया है ओर अनुबाद-कार्य मे 


-श्री आनन्द्व्धन विद्यालंकारसे सहयोग मिला है। आप दोनोंका मैं हृदयसे 
च्ञाभारी हू। 


ओर 


अनुवादको यथासंभव सरछ और सुबोध बनानेका पूरा प्रयत्न किया गया है। 
४० ए., हनुमान रोड । 


“नई दिल्ली, ११-२-५० “सत्यदेव विद्यालंकार 


भूमिका 


पंडितप्रवर की रूध््मणशार्री जोशीका अन्य * जड़वाद ? संक्षिप्त 
और सरक भाणामें हंनेपर मे बहुत ही गंभीर है । भएतीय तके- 
आस्रके वह एक निष्णात विद्वान, ही नहीं हैं, बल्कि यह भी भली 
श्रकार जानते हैं कि किसी सगभीर विषयको केस बोधगभ्य बनाया जा 
सकता है । यह गअनन्‍्ध मराठीमें पहके निकरू चुका था, किन्तु मेरे 
हाथोंम उस समय आया, जब में अपना ' वेज्ञानिक भातिकवाद * 
किख चुका था|) यदि यह ग्रन्थ पहले मिल गय हेतता, तो कमसे 
कम उस समय तो मेने अपना गअन्ध न छिछ्ा होता। किन्तु में 
देखता हूँ. कि हमोरे दोनों अन्य एक दूसरेकी पुनरुक्ति बहुत कम 
करते हैं ओर अधिकतर एक दूसरेके पूरक हैं । शास्त्रीजीके अन्‍्थमें 
अपने घरकी खबर अच्छी तरह की गई है ओर मेरेमें बाहरकी 
हम दोनों समानधर्मी हैं, और बहुत दूरतक । जिस क्षेत्रमें में अप- 
की अकेला सिणहै। सममझता था उसमें निरवधिकारूमें नहीं, ततककाल 
ही इतने गंभीर प्रवर्धमान विद्वानकों देखकर मुझे कितनी प्रसन्षता 
हुई है, इसे सहृदय ही जानेंगे 


शाख्रीजीकी पुस्तकके छोटे आकारको देखकर गेस्वामीजीकी यह 
पाक्त याद आती है ५ रावेमंडक देखत कधचु लागा। उदय तासु 
'त्रिजुवनतम भागा» | इस छोटेसे ग्रन्थकी एक एक पंक्तिपर गन्ध- 
कत्तीके गंभीर अध्ययन ओर मननकी छाप है | हमारे देशमैं अध्यात्म- 
ज्ञानके नामपर जे| अन्ध-तमिखक्रा घन-पट्छ फेका हुआ है, उसके दर 
करनेमे इस ग्रन्थसे सहायता मिलेगी, इसमें सन्देह नहों । यह भी 
हर्षकी वात है कि सारतके जिस अंचलकी लंबी नाकोंके सामने यह 
न्तमस्तोम सबसे निविड है, उसीकी भाषा (मराठी ) में यह ग्रन्थ 
'प्रथम प्रकाशित हुआ १ इस ग्न्थमें आध्यात्मिकताको पूरे नम्न रूपमें 


दि 


दिखाया गया है,--यह ते| नहीं। कहा हज सकता, और पुरा सेन 
करनेकी जगह नम्न-सा कर देना अधिक अच्छा है, जिसमें विद्वान 
ऊेखकको सफकता मिली है ५ ठेगार दशम सभे अंच अध्यात्मवादी 
ही नहीं हेते रहें, कितने हे। यथाथवद् आर सोतिक भी दंत 
रहे, जिनके ऊपर प्रकाश डालना हमार! कर्तव्य हे और इसक किस 
८० लक्ष्मणुशारहीसे आधिक जलुमताशारी व्यक्ति इस समय दुढभ 
दे ५ आहए है, शख्तीजी इसेके लिए भी समय निकाझुए । 


मे इस ग्रन्थकी भूमिकाके रूप बहुत छलिखनकी अछश्यकत 
नहीं, बस्तत+ मेरा * वेज्ञानिक भोतिकवाद! और एएछीजीक( 'जड़वाद 
स्व एक दसेरेकी विस्तृत भूमिका है। मेने ' जढ़वाद ? का कहे! 
प्रयोग नहीं किया, क्योंकि हिन्दी * जड़ / का प्रयोण अच्छे कया 
नहीं होता, यक्धपि संस्कृत यह उतना निकृष्ट नही माना गया है) 


मश्छ अएए है, हिन्दीके पठक इस अन्यका समु'दत आदर करेंगे ६ 


' राहुल सांकृतायन 


कलकत्ता, 
९.--२-४५० 


अस्तावना 


( मूल ग्रन्थकारकी ) 


श्री यशावन्त गोपारू जोशीने मुझसे वाद-विवेचन-माछामें * अनीश्वरवाद ? 
सामसे एक निबंध लिखनेका अनुरोध किया । मेने उससे कहा कि जड़वादके 
विना ' अनीस्वस्वाद ! पर लिखनेका कुछ भी महत्त्व नहीं है । जड़वाद ओर 
अनीश्वर्बाद दोनों एक ही वादके दो पहलू हैँं। जड़वाद मण्डनात्मक 
अथवा विधायक (20आं४76 ) पहलू है ओर अनीश्वर्वाद खण्डनांत्मक 
निपेघात्मक अथवा अमावात्मक ( '९४०४ए७ ) पहल है । इसीलिए 
मैने कहा कि जड़वादके अंगके रूपसें ही अनीश्वरवादपर कुछ लिखा जा 
सकता है । उन्होंने मेरे इस विचारकोी स्वीकार कर लिया । विधायक कव्पना 
ही निषेधात्मक कल्पनाका आधार है | जड़वादकी विचारधाराको ठीक तरहसे 
समझ लिया जाय, तो अनीश्वर्वादका समझना कुछ भी कठिन नहीं रहता । 
यह तो अपने आप ही गलेके नीचे उतर जाता है। जड़वाद किंवा विज्ञान 
( 80७४८७ ) की बुद्धिसम्मत विचारधारा जिसके ध्यानमें ठीक तरहसे बेठ 
जाती है उसके ध्यान या बुद्धिमें इंद्वस्के लिए. कोई स्थान रह ही नहीं सकता। 
यदि कोई स्थान रह जाता है, तो उसके सम्बन्ध्मं यही कहना होगा कि बह 
उसके अन्य युक्तियुक्त विचारोंके साथ जरा भी मेल नहीं खाता और उसका 
कारण परम्परासे चले आनेवाली श्रद्धाद्वारा पाल-पोसकर रक्खी गई कब्पना है, 
जिसका वास्तविक आधार कुछ भी नहीं है। 
तत्वज्ञान या आधुनिक विश्ञानकी मोलिक शेढ्ली अथवा उसके प्रारम्भिक 
तत्तोंकी जानकारी हुए बिना प्रस्तुत निबन्ध पाठकोंको ठीक तरहसे समझमें न 
आ सकेगा । उदाहरणके लिए. शअ्ुरूके प्रष्ठोंस प्रतिपादित ज्ञान-मीमांसा उनकी 
समझमसें ठीक ठीक नहीं आ सकती, जिन्हें पूर्व ओर पश्चिमके तत्वज्ञानकी 
ममाणमीमसांसा ( ॥00799770]029 थ्यते 7,020 ) की कुछ भी जानकारी 
नहीं है। वे उसके महत्वको पूरी तरह आँक नहीं सकते । उसके बादका 
विवेचन जीवशास्त्र तथा इन्द्रियविज्ञानके आधारपर किया गया है । 


«८ 


अनीश्वख्वाद निबन्धमें पश्चिम और पूर्वकी ईश्वरकों सिद्ध करनेवाली सारी ही 
युक्तियों ( 378 ०७॥॥ ) को आठ भागोंमें बॉद्कर उनकी च्ची की गई है। 
थे विभाग कम अधिक भी किये जा सकते हैं । उनको जो नाम इस निवन्वर्स 
दिये गये हैं, उनसे भिन्न नाम सी अनेक दाशनिकोंने दिये 


यह निबन्ध तात्विक जड़वादके लिए, छिखी गई केवल एक छोटी-सी भूमिका 
ही समझी जानी चाहिए.। वेसे यह विषय बहुत बड़ा और व्यापक है। जड़ 
( ४४७7 ७॥०/१ए ), जीव (॥6 ) और चेतन ()४॥70 07 500) 
तीनोंके पारम्परिक सम्बन्धके सिद्धान्तका प्रतिपादन यदि संक्षेपर्म भी किया जाय 
तो उसके लिए मनुष्यद्वारा सम्पादित समस्त विद्यारओकी छान-वीन या अध्ययन 
करना होगा.। इतना करनेकी शक्ति किसमें है ! जिनमें है उन्होंने भी आज- 
तक किसी भारतीय भाषासें इस विपयका विवरण इकट्ठा करतनेका प्रयत्न न 
किया । इससे पता चलता है कि हमारा अज्ञान कितना गहरा और 
असीम हूँ 


द्वादके सम्बन्धर्मे हसारा जो अज्ञान है उसके कारण हमारी प्रगति भी रुकी 
हुई हैं। जब तक हमारे साहित्य ओर विचारोंमें जड़वादको स्थान न मिलेगा, 
तब तक हमारी बुद्धिकी जड़ता या मूढ़ता नष्ट न होगी। जिसकी बुद्धि जड़- 
वादको नहीं समझ सकती, उसीको जड़ या मूढ कहना चाहिए. । हमारी 
सामाजिक बुद्धिस जो अंबपना और हमारे व्यवहारमें जो मंदपना पाया जाता 
है, उसको नष्ट करनेका सामर्थ्य तात्विक जड़वादमें ही है । कलात्मक कर्म 
ओर ज्ञानरूप विचारका आधार ताक्विक तत्ववादसे दृढ़ ओर बलवान होना है। 
उसके अभावमें इंब्बख्वादके सुनहरे और आकर्षक परदेसे ढके हुए सामाजिक 
अन्यायों ओर मानती दासताका अन्त न होगा ओर न्यायासनके सामने उनके 
विरुद्ध शुद्ध बुद्धिके पक्षमें कुछ निणय भी न हो सकेगा | 


लक्ष्मण शास्त्री जोशी 





जडवादका, सामान्य स्त्रूप- 
_ जडवाद एक तक्तज्ञान है। इसमें विश्-संबंधी तथा समाज-संबंधीः 
दोनों तरहके तत्तोंका विचार किया जाता हैं। जीवन और जगतके 
वास्तविक खरूपको मात्म करना तत्वज्ञनका काम है। पुरानी परिभाषा- 
में जीव और जगत्‌ अथवा आता ओर सृष्टि-विस्तार आदिसे संबंध 
. रखनेवाले विचारोंकों तक्तज्ञान अथवा दशन कहा जाता है। परमार्थ 
वस्तु, सत्य या तत्त आदिके बोघको अध्यात्मवादी दशनम तत्तज्ञन कहा 
- गया हैं | प्रमाणोंके . द्वारा सब . अंगोंकी परख करनेके बाद जो वस्तु: 
'अवाधिंत साबित होती. है, वह तत्त्व है ).तत्तका ही अथ है परमाथ 
'बंस्तु या सत्य | परमांथके इस व्यापक अर्थक्रे अनुसार जडवादी तक्तवेत्ता 
छोग परमाथकी ही खोज किया करते हैं। 
........ जडवाद ओर विज्ञानका संबंध ह 
. विज्ञान ( 50०7८०७ ) के. लिये जरूरी ज्ञानसंबंधी सिद्धांत अथवा 
: ग्रमितिशात्र ( ॥0/8770 ०४५ ) और विज्ञानके लिये. आवश्यक तथा 
व॒स्तुकी खोजके लिये सहायक वस्तुओंके सामान्य सिद्धांत.( ०7००४४ ) 
- का ही अर्थ है. जडवादं | जडवाद जगत॒के और. जीवनके. वास्तविक 
स्वरूप, विश्वमें विमान विविधताओं, एकरूपता और संगतिके अर्थका. 
पता ठगानेक्रे लिये किये गयें सफल प्रयत्नोंकों. लेखा ह.। जडवाद 


: (१) न्यायसूत्र १११, वेशेषिक सूत्र ११॥१. ( २.) न्यायभाष्य- १११० 








न जड़वाद 
निसगकी शक्तियोंपर विजय पानेमे यहास्वी हुए मानवी प्रयत्नोंका रह्स्प 
क। जडवाद विज्ञानोंका निष्कर्ष हैं और वह विज्ञनका साधन भी है | 
विज्ञनकी जो साधारण सीमाएँ हैं और विज्ञानके लिये आधार बने हुए 
जो सामान्य तत्त हैं, उनको विज्ञानके समीक्षणसे सिद्ध करके विज्ञानके 
डिये ग्रेरित कप्नेवाछा तथा उसकी ग्रगतिक्रे लिये मंदद करनेबाद एक 
मात्र तखज्ञान जडवाद ही है । यह ततनज्ञान विज्ञानका प्रूरक शात्र हैं | 
यह विज्ञानकी अपेक्षा ऊँचा नहीं है । 


तत्त्वज्ञान ओर विज्ञान 


विज्ञानकी शाखाग्रशांखायें जितनी मात्रामें बढ़ती, फछ्ती-फ़ूछ्ती 
जाती हैं, उतनी मात्रामें तख्लज्ञानका प्रयोजन समाप्त होता जाता हैं । 
विज्ञानकी शाखा प्रशाखाओंकी जितनी ही बढ़ती होती है, उनने 
अंशमें प्रंपरासे चले आनेवाले तचज्ञानोंकी आवश्यकता दिनोंदिन कम 
होती जाती है। जब प्रत्येक विज्ञन अपने अपने क्षेत्रमे आनेवालि 
बिषयोंका विस्तारके साथ पर्याल्ेचन करके उनका रहत्य बताता है 
और सारे विज्ञान अपने अपने क्षेत्रकी वणेनीय चीजोंका संकलित और 
सुसगत ब्यौरा बताने छग जाते हैं, तब केवल कल्पनाके ही सहारे घठ- 
पटठकी खटपट करनेवाले दशन या तचज्ञानं एक एक करके बेकार होने 
लछुगते हैं। उसके बाद विचारोंके सामान्य सिद्धान्त बतलानेवाले 
विज्ञनको जन्म देकरके वे स्रये समाप्त होने छग जाते हैं | जो तत्न्ञान 
अपनेको विज्ञानसे भी अधिक बढ़कर समझता है, उसमें या तो गहन 
किन्तु कोरी कल्पनाओंका जंजाल रहता है अथवा लोगोंको अममें 


फसानेवाली बातोंका छुपा हुआ समर्थन ओर संसारकी आँखोंमें घूल 
झोंकनेवाला कोरा पांडित्य रहता है। 


30% छाल बाय आ 5 का आप 23 बट लक जल 3 सद लकी सर शशि 
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जडबादका सामान्य स्घरूप दे 


ज्ञान और ज्ञेयके सम्बन्धोंकी मीमांसा ' ' 

संत प्रकारके तजज्ञानोंमें संसारके बड़े बड़े दाशनिकोंने या तत्त- 
द्ेत्ताओंने सबसे बड़ा और सबकी जड्में रहनेवात्य प्रश्न यदि कोई 
उठाया है, तो वह यही कि ज्ञान और ज्ञेय, संवित्ति और संवेबके बीच 
क्या सम्बन्ध है ? आय झशंकरगाचार्यने तचज्ञानके शुरूस इसी ग्रश्चको 
पहले पहल हाथमें लिया है | संवित्ति ओर संबेब, विषय (०००७ ) 
ओर विषयी ( 5एं/ं०७ ) का एक दूसरेके साथ क्या सम्बन्ध है, इसीका 
ब्योरा उन्‍होंने अपने अध्यास भाष्यम दिया हैं। न्याय-भाष्यंकी प्रस्तावनामें 
वाल्यायन भुनिने बताया है कि प्रमाण, प्रमेय, प्रमिति ओर प्रमाता 
ही तछज्ञानके सबसे अधिक सोचने विचारने योग्य और सब कहीं 
विद्यमान रहनेवाले अंग हैं और उन्हींको उन्होंने महत्त दिया है । 
प्रश्चिमी छोगोंके आजकलके तत्ज्ञानमें इसी प्रश्नको महत्वपूर्ण माना 
गया ह | 

संवित या संवेधका अथ है ज्ञान या भाव ( 007800प87688 ) | 

विद्य वह है, जिसके सम्बन्ध ज्ञान या भान होता है। संवेबहीको विषय 

या ज्ञेय कहते हैं । विषयी, चित्‌ , चैतन्य, भान, भास, अनुभव, अनुभूति, 
संवेदना, संवित्ति-ये सोर शब्द संवितका ही अर्थ लिये हुए हैं ।ऑँगनमे पेड़ 
हैं ” इसका ज्ञान तब होता है जब मैं अपनी आँखको आँगनमें दौड़ाता 
हैँ | यह जानकारी ऑगनमें खड़े पेड़की संबित है। ऑगनमें खड़ा 

आमका पेड़ संवेध या संवित॒का विषय है। बाहरी इन्द्रियों और मन 
या ज्ञानेन्द्रियंसि जो कुछ ज्ञान होता हैं, वह विषय है | 

प्रत्यक्ष, अनुमान, काम, क्रोध, प्रीति, द्वेष, इच्छा इत्यादि सब मनो- 

(१ ) शरीरमभाष्य (१।१., (२) न्यायभाष्य १११, (१) ॥,प्रठजशांएु - 
मछ्यछ०8टी 9५ 30 9ए आप्रश्टुश5, 


क जडबाद्‌ 





वृत्तियोंमें किसी न किसी विषयका भान रहता ही है। सारी मनोवृत्तियाँ 
सवेदनात्मक रहती हैं। सब तरहके विचारों और विकारोंमें संवित्‌ या 
अनुभूतिका तागा पिरोया हुआ रहता है। सुख, दुःख, काम, क्रोध 
इत्यादि मनोवृत्तियाँ अलग अछग तरहके रंगोंकी संवेदना या अनुभव 
ही तो हैं । 

संत्रेदनाके बाहरी और भीतरी दो तरहके विषय हैं । देह और 
उसकी आसपासकी दुनिया बाहरी विषय है | प्यास, भूख, काम, क्रोध, 
सुख, दुःख आदि सारी मनोवृत्तियाँ भीतरी विषय है। सुख, दुः्ख, 
यार, भूख, काम, क्रोध आदि मनकी अवस्थाओं ( 80865 ० कांणत ) 
की जानकारी जिसकी है, उसको ही होती है | किसीके मनकी हालत- 
की प्रत्यक्ष जानकारी दूसेरेको नहीं हो सकती । दूसेरेको उसका केवल 
अनुमान हो सकता है। एकको दूसरेके मनके विकारों और विचारोंका 
अनुमान उसके व्यवहारसे, देहपर विकारों और विचारोंके जो परिणाम 
होते हैं उनसे, या उसके वोल्कर बतानेसे ही किया जा सकता है | 
इस लिये भीतरी विषयोंको खानगी या बैयक्तिक विषय कहा जा सकता 
है । एक ही तरहके बाहरी .विषयोंका अनुभव कई व्यक्तियोंको हो 
सकते है । इस लिये वरहेंड रसेठकी भाषामें कहना हो, तो बाहरी 
विपयोको. सार्वजनिक ( ?70७॥० ) कह सकते हैं। वही सूरज, वही 
समुद्र, वही चाँद, वही पेड़, वही घोड़ा या वही छड़का भिन्न छोगोंकी 
प्रत्यक्ष जानकारीम आता है। मनोवृत्तियोंकी वात वैसी नहीं है। वे 
जिसकी हैं, उसीको ग्र-यक्ष रूपमें ज्ञात हो सकंती हैं । 


संवेदनाओंसे भिन्न स्वृतन्त्र जगतका अस्तित्व . 


जड़वादका ( ॥9/6४०]४४७ ) पहला सिद्धांत यह है कि “7 7 ० 2 देय सिद्धांत यह है कि संवेध वरू वस्तु 


(१ ) डिलंशाभाल 0०४७४ ७७ 0, 0, छत 


कर 


जडधादका सपमान्य स्वरूप हु 


या पदार्थ ( 89४४ ), संवित्तिसे बाहर स्वतन्त्र रूपमे विद्यमान रहते हैं। 
संवेध पदार्थ या विषय ही यह संसार है। संसार सच्चा पदार्थ है । 
मिथ्या, मायामय या कोरी कल्पना नहीं । में जो आमका पेड़ देख रहा 
हैँ, उसकी जानकारी मुझे या किसी औरको न भी रहे. तो भी वह बना 
रहता है। “मैं प्थ्वीपर खड़ा हूँ” ऐसी जानकारी मुझे होती है। 
में और दूसरे आदमी या यह जानबरोंकी सृष्टि जिस समय नहीं थी 
उस समय भी यह पृथ्वी अवश्य थी । उसकी जानकारी प्राप्त करने- 
वाद्य में या दूसरा कोई न भी रहे, तो भी जमीनके पृथक्‌ अस्तित्वमें 
किसी ग्रकारकी बाघा नहीं आ सकती | बुढ़ियाने मुर्गका मुँह बंद भी 
का दिया हो, तो भी सूरज उगे बिना नहीं रहता । इसी तरह संसारके 
अल्ग अठग पदार्थोंकी अछ्ग अछग तरहकी हल्चलें ज्ञाताके बगैर भी 
चाढ् रहती हैं। किसीकी भी संवेदनापर, प्रतीतिपर, अनुभवपर थे अव- 
लंबित नहीं रहती । ज्ञता न रहे, तो भी ज्ञेय तो रहता ही है । ऐसा तो 
नहीं है कि नाक न रहे तो बू भी न रहे ओर आँख न रहे तो रूप भी 
न रहे । ऐसा कौन कहेगा कि सवार न रहे, तो घोड़ा भी न रहे ? 


बौद्ध आचार्य, बर्क्लें, द्यूम, केट और हेगलकी विचारसरणी 

यह कहनेवाडे भी कुछ तचतवेत्ता हैं कि अनुभव, संवित्ति या 
ज्ञान ही सही है और अनुभव्र, संवित्ति या ज्ञानका विषय झूठा है | 
ज्ञेयका ज्ञानसे मित्र, झ्ञानके सिवाय स्वतन्त्र अस्तित्व ही नहीं है, 
--ऐसा कहनेवाले बौद्ध आचार्य भारतमें बहुत पुराने समयमें थे। 
धर्मकीति नामके एक बड़े पंडित इस मतके माननेवाले सातवीं सदीमें 
हो गये हैं। संवेदनाओंके प्रवाहसे अछग संवेध तामका कोई स्वतंत्र 
पदार्थ नहीं है। विशप बक्लें आदि आजकल्के पश्चिमी तक्तवेत्ता भी 

( १ ) प्रमाणवातिक । 


द् ,.. ..... जडवाद 





यही कहते हैं । जागति मी एक प्रकारका बहुत बड़ा : सपना हैं । जिसे | 
हम सपना कहते हैं, उसमें ओर जांग्ृतिमें इतना ही अन्तर हैं कि 
सपना थोड़ी देर टिकता है। सपना .सही होता हैं, किन्तु सपनेमें 

दीखनेवाला हाथी मिथ्या होता है। इसी तरह संवेदना या मनोइत्तियाँ .- 
( 8/088 ०६ 7700 ) सही हैं | उनके मिथ्या होनेके वारेमें कभी 
सन्देह पैदा नहीं होता | वर्क्लेका कहना हैं कि उनका विषय “मिथ्या 
होता है। 


यह कहनेवाले तत्तज्ञ बहुत ही कम हुए हैं कि ज्ञन या संवेदनाओंसे 
बाहर एक पृथक्‌ संसार विद्यमान नहीं है। विशप ववर्ठने यह अवध्य | 
कहां है कि संवेदनाएँ सच्ची हैं और संवेदनाओंका विषय सच्चा नहीं हैं, 
तो भी उसने यह बात कही है कि संवेदंन।को अनुभव करनेवाले अनगिनत ... 
जीत्र हैं और उन संवेदनाशील जीवोसे अछ्ग एके वासनाव्मक परमेश्वर है | 
प्रमेश्वरी वासनाएँ सदा वनी रहनेवाली हैं ओर उंनकी शासन-शक्तिके . 
कारण ही पदार्थोकी संवेदनाओंके प्रवाह प्रदृत्त हुए हैं। दिव्य परमेश्वरी. 
वासना ( ए०४४०97 00७00 ) का अथ यह है कि वह जीवोंकी 
सवेदनाओंसे वाहर खतंत्र चीज है। इसलिये अपनी संवेदनाओंसे बाहर छुछ 
खतंत्र चीज है, इसके लिए कोई प्रमाण नहीं, ऐसा कहना ही.मिथ्या है, 
, यह ब्लैक: सिद्धांतससे ही सिद्ध होता है | इस बारेमें बर्क्लेकी अपेक्षा . 
भारतके धर्मकीतिं वगैरह आचायौने ही अधिक ठीक बातें कही 
उन्होंने केवछ जीवित -्यक्तियोंकी संबेदनाओंको ही स्वीकार किया है १ 


ह्यम जैसे तंचवेत्ता कहते हैं कि, ' संवेदनाओंकी उपस्थिति या 
अनुभूतिंकी उपस्थितिके बारेमें सन्देह करनेका कोई कारण नहीं है | 
किन्तु इसके लिये कोई प्रमाण नहीं हैं कि संवेध पदार्थ ( 69०७). - 
: जैसेके तेसे, अनुभूतिसे बाहर, अनुभूतिके बिना प्रथक रुपमें हैं" या 


जलडबादका सामान्य स्वरूप हा न रे 


नहीं। ये-तत्तज्ञ बाहरी संसारकी सचाईके सम्बन्धमें 'सन्देह ही प्रकट 
: करते है। इन तंत्तवेत्ताओंने अज्ञेयंबाद ( &27059087 )-नामंकी नह 
' विचार-संरणीको जेंन्मे दिया है।| >> ५. 5 ४ 

- इन दोनों मतोंको जंड़वादी तक्तजज्ञ स्वीकार नहीं करते। कैंटने वारंत- 
विक जगत ( ॥6: #ांगढ् त॥ 86 ) और बुद्धिगम्य जगत 
(.?॥9707०४०9 ) नामसे जग्रतके -दो. हिस्से ,किये हैं। कैण्टका - 
कहना है कि वास्तविक. जगतका- ताद्य ही है--परमाथ वस्तु या 
सत्य | यदड सत्य ( 00]९९७॥ए6. ॥ ९०५ ) मनुष्यक्र काबूर्स बाहरका 

| बुद्धिगम्य जगत्‌ सत्य पदार्थका झूठा.दिखावा है।इस दिखावेसे 

 सत्यपर- परदा.. भा गया. है. कैंटके जगतके इस बँटवारेको जड़वाद 
स्वीकार नहीं करता । बोद्रोंमें वभाषिक़ पक्षके आचाय ऐसा कहा करते थे 
कि बाह्यार्थ या वाहरी बातोंकी साक्षात्‌ जानकारी भरे ही सम्मव न हो, 
तो भी अंतःकरणमें चृत्तिके रूपमें उनके जो परिणाम घटित होते हैं 
'उनपरसे बांहरी बातोंकें अस्तिल्रका अनुमान किया जा सकता है। 
. हेगंल ( प्॒७४० ) ने कैंटके मंतका पूरी तरह ख़ण्डन कर दिया है | ज्ञान 
या अनुभव किसी न॑ किसी , पदाथका तो होता ही है। इसका कुछ भी 
अर्थ नहीं है कि जिसका ज्ञान होता है या जिसका कोई विषथ नहीं है, 
ऐसा ज्ञान या अनुभव भी होता है। “बिना माँका बच्चा ' इस वाक्यके 
. समान ही वह वाक्य निरर्थक है। ॒ द 


:. जगत्‌ सत्य है और उसका ज्ञान भी होता- रहता है 


वीस्तविक जगंत्‌ यदि अपने नियन्त्रणसे बाहरका हो और वंह अपंने . 
.. ज्ञान यां अनुभवका विषय न बनता हो, तो हम .यहं भेद ही नहीं कर 

. सकते कि अम॒क ज्ञान या अमुक अनुभव ठीक हैं ओर अमुक - मिंथ्यों। 
. . किसीकें भी और किसी भी ज्ञानेसें वास्तविक जंगतकी जानंकारी न हो . 


५८ जडयचाद 
सकनेसे सर ज्ञान मिथ्या ठहरेंगे। सभी छोग एक ही जैसे मूर्ख और 
अममे फँसे हुंए सिद्ध हो जायेंगे । सभी पागल सिद्ध होंगे और अपनी 
जानकारीका सारा संसार पागर्लोका संसार हो जायगा। अच्छे बुरेका 
निर्णय और सच झूठका अन्तर आदि सारे विचार निरर्थक हो जायेंगे । 





जो तखवेत्ता ऐसा बताते हैं कि इस बाहरी दिखाबेके पीछे वास्तविकता 
छिपी हुई है और उसकी जानकारी हो नहीं सकती, उनसे प्ृछिये कि जो 
सचाई मार्म नहीं हो सकती, उसकी संवेदना नहीं होती--यह आपकी 
कैसे पता चलछा ? सत्य नामके उस पदाथ (706 धांगष्ट 77 ॥8ॉ ) 
के अस्तित्वका पता चके विना उसके सम्बन्ध किसी भी प्रकारका 
वर्णन करना कैसे संभव है ? वह पदाथ यदि किसी भी उपायसे अपनेकी 
माद्म पड़ गया हो, तो यह कहना कि उसका ज्ञान हो ही नहीं सकता, 
यह तो अवनी कही बातको अपने ही मुँहसे झूठा ठहराना है। 


बाहरी स्व॒तन्त्र ससारका अस्तिज़् है ओर उस जगतकी ठीक ठीक 
जानकारी हो सकती है, यह बात जिनको स्वीकार नहीं है, उनके छिये 
ऐसा कहना होगा कि उन्हें कोई भी विज्ञान प्रमाणके रूपमें स्वीकार 
नहीं हैं। सारे विज्ञन ( 8080०४४ ) यह स्वीकार करके ही चल रहे हैं 
कि जगत्‌का प्रथक्‌ अस्तित्त है ओर उसका सही सही ज्ञान प्राप्त 
किया जा सकता है। ऐसा न होता, तो दूरबीन छगाकर नये नये 
तारोंकी खोज करनेका प्रयत्न ज्योतिषियोंने क्यों किया होता ? पदार्थ- 
विज्ञनके ओर जीव-शासत्रके पंडितोंने खुर्दबीनसे बारीक-त्रारीक वस्तु- 
ओंका पता चलनेका ग्रयत्त क्यों किया होता ? गणित शात्र भी तो 
ज्ञैय पदार्थॉकी गिनतीका और परिमाणका शात््र है |-बाहरी वस्तुओंकी 
जानकारी ही यदि मनुष्यके लिए असम्मत्र होती, तो उन वस्तुओंकी 
गिनती और परिमाणका विचार करनेकी क्‍या आवश्यकता थी ! 


जडवचादकां सामान्य स्वरूप घर 


यदार्थ और पंदार्थोके धर्म झूठे ही हैं, तो सारे ही विज्ञान अग्रामाणिक 
सिद्ध होंगे। विज्ञनका अभिग्राय है, सच्चाईका पता चलनेवाले अनगिनत 
व्यक्तियोंके असीम प्रयत्नोंका अम्रृततुल्य फल । वह फल सदा ही अरुचिकर 
और सड़ा हुआ है,--ऐसा कहनेवाली विचारसरणी केबछः वितंडाबाद 
डी होगी | इस तरहकी विचारसरणीको बतछानेवात्य ततब्नान बेका- 
रका पांडित्य है | फिर तो यही कहना चाहिये कि वह तक्तज्ञान 
मानवकी ग्रगतिको मारनेत्रात्मय है, उसको दुर्बड ओर नपुंसक 
चनानेवात्य है । 
ज्ञात सत्य और अज्ञात सत्य 


_ जगत्‌का बाहरी मायावाठझा दिखावा ओर असंवेध सत्य वस्तु ये 
दो विभाग कुछ तततवेत्ता मानते हैं । जड़वादको यह विचारसरणी 
भी स्वीकार नहीं है । जड़वादी तत्तज्ञ इतना ही अन्तर मानते है कि एक 
तो वह जगत है, जिसका पता चछ गया है और दूसरा वह जगत है, जिसक 
अभीतक पता नही चल पाय।[ | ज्ञनकी ग्रगति निरंतर की जा सकती है । 
पदार्थोके जिन रूपोंका अब तक पता नहीं चला है, उन्हें प्रयत्न करके 
जाना जा सकता है । अज्ञात पदाथ ज्ञात पदाथसे जुड़े हुए जगतका ही 

हिस्सा है। ज्ञात पदार्थोंका क्षेत्र वढ़ सकता है, तो अज्ञातका कम भी 
हो सकता है | विज्ञनका अब तक हुआ विकास अथवा उसका अब 
तकका इतिहास यही कइता है कि पदार्थके अनेक अज्ञात रूप विज्ञानके 
अकाशमें आ सकते हैं। यही विज्ञानके इतिहासका रहस्य है 


मनुष्यका कोई भी ज्ञान निरन्तर पूरी-तरह सच नहीं रहता। छोटी 
सचाइसे बड़ी सचाइंकी ओर जाना- ही ग्रगतिका .उक्षण है। प्रगति- 
झाब्षकी जड़में यही विश्वास काम कर रहा है कि अज्ञत जगतका 
प्रयत्न काने पर पता लगाया जा सकता है। जो ज्ञान नया नया प्राप्त 
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हुआ है, वह पहलेसे प्राप्त किये गये ज्ञानके भाण्डारकी छगातार 
भरता रहता है। उसके कारण सभी ग्रकारके ज्ञान अथवा जानकारीकी 
वार बार जुद्धि और वृद्धि होती रहती है । 


सारी सचाइयोंका पूरा पूरा ज्ञान या त्रह्मज्ञान असम्भव है 


कुछ तत्त्वेत्ताओंका यह मत है कि जगतकी जड़में एक नित्य, 
शांखत, गूढ़ तथा रहस्यमय सत्य है| उसका ज्ञान होनेसे जीवन कृताथ हो 
सकता है अथवा निःश्रयसकी सिद्धि हो जाती है । इस बड़ी परी सचाई 
( &080०ए७ (४४४॥ ) का पता बतानेवारा अध्यात्मशात्र या अह्मविया 
है, वही सब विद्याओंमें बड़ी और पू्ण विद्या है। संसारके अध्यात्मत्रादी 
तच्वेत्ताओंका यही कहना है | उनके इस मतके लिये उनके कथनके 
सिवाय और दूसरा कोई प्रमाण नहीं है | छ्गातार प्रयत्न करते रहनेसे 
लछोगोंको संसारका सापेक्ष सत्य ख़रूप और अपना खरूप थोड़ा थोड़ा 
करके समझमें आता है.। यंह ज्ञान बढ़ता रहनेवाछा या विकासशील है । 
सापेक्ष सत्यका ग्रतिपादन विज्ञन ( ?0आंपैए७ 8००४०७ ) किया 
करता है | उस सत्यसे अल्ग पृण सल्वका विचार अपनेको और दूसरोंको 
भी धोखेमें रखनेके लिये ही गढ़ा गया है। सापेक्ष सत्यका मतर्ब यह नहीं. 
है कि वह एक इृशष्टिसे सही ओर दूसरी इश्टिसे मिथ्या ठहरनेवाल्य होता है। 
किन्तु यह है कि जिसमें नये नये सत्योंकी ढगातार भरती हो सकती है 
और जिसके नये नये अज्ञात अंगों और उपांगोंका ज्ञान होना संभव 
होता है, वही सापेक्ष सत्य है। ज्ञानका सारा इतिहास यही सिद्ध करता है 
उदाहरणके लिये, रसायन शास्रमें नये नये संयुक्त द्रव्य ( (7०प्र907प्म08) 
आज ग्रकाशम आ रहे हैं। पहले जिनका पता नहीं था, ऐसे बहुतसे 


पा 2 मम 3 मजा कल कल अल रकम सम लिनि मिल तिकिआ 


(+ ) 4,ए0च्वांह शि९ा्क्‍रफेवकक ७, 285. 
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द्रव्य जिस तरह हाथ ढगते जा रहे हैं, उसी तरह मनुष्य अपने ग्रयत्नोंसे 
नये नये द्रव्य बनाता भी जा रहा है। नई नई मशीनें छोगोंको 
माछ्म होती चली जा रही हैं। वे मशीनें पहले नहीं थीं और छोगोंको 
उनकी जानकारी भी नहीं थी। पहले जो थीं और जो नहीं थीं,--* 
ऐसी दोनों तरहकी सच्चाइयाँ मरुष्यने अपने प्रयत्नोंसे माद्म की हैं । 

भारतका वेदांत और यूरोपकी हेगलकी तऋह्मविद्या संपृण सत्यको बतानेके 
लिये ही प्रकट हुईं हैँ--यह, वेदान्ती ओर हेगल दोनों कहते हैं 4 
वेदान्तियोंका ओर हेगलका यह सम्रूण सत्य केवंछ खयाली पुछाव या 
कपोल-कल्पना है। उसका - मनुष्यके जीवनके व्यवहार अथवा उसके 
प्रतिदिनके जीवनसे कोई सरोकार नहीं है। मनृष्यके सारे कारोबार 
पण सत्पके प्राप्त हो जानेपर समाप्त- हो जाने चाहिये। किन्तु वेदान्ती 
ओर हेगलके कारोबार प्रूण सत्यका पता चल जानेके बाद भी चा रहते 
हैं। मनुष्य क्यों काममें लगना चाहता है? कुछ न कुछ प्राप्त करनेके 
विचारसे। जिन्हें जगतकी वास्तविकताका पता छग गया उनकी हल्चलछः 
क्यों बन्द नहीं हो जाती ? सारी वास्तविकताके माद्म हो जाने पर फिर 
कुछ और जाननेके लिये किसी मी तरहकी उछल-कूंद करनेकी आवश्यकता 
नहीं रह जाती । जो बात मिथ्या है, उसे प्राप्त करनेके लिये जान - बूझकर 
कौन प्रयत्न करेगा ? सम्ृणे सत्य या वास्तविकताके प्राप्त हो जाने पर जो 
पदार्थ बच जाता है, वह सब झूठा है ।उस झूठे पदाथके लिये कोन प्रयत्नः 
करेगा ? जिनके प्रयव्त अभी चाढ् हैं, समझना चाहिये कि अभी उन्हें 
वास्तविकता माद्म नहीं हुई है । विवेकसे काम 'करनेवाछा मनुष्य समझ-- 
बूझकर जो भी प्रयत्न करता है, वह अमी तक प्राप्त न हुई सचाईके 
लिये ही करता है। उपनिषदोंने ओर शंकराचार्यने कहा है कि संप्रणः 

सत्यके प्राप्त. हो जानेपर सारी हल्चरू बंद हो-जाती है । सचाईकप 

... (१ ) ब्रह्मसूत्रभष्य-शंकराचार्य १।१।४ 
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कोई अत्त नहीं हैं। वह कमी भी पूरी तरह अपनेकी माद्म नहीं 
सकती | थोड़ी थोड़ी काके ही उसकी जानकारी बढ़ती रहती है | 


न 


# 


ज्ञान वस्तुपर निर्भर है 


ज्ञन अथवा संवेदनासे बाहर विपय अथवा पढदार्थका स्वतन्त्र अस्तित्व 
है, इस सिद्धान्तके साथ जुड़ा हुआ दूसरा सिद्धान्त यह है कि जान पदार्थ 
या वस्तुपर निर्भर है, वस्तु या पदार्थ शनवर निभर नहीं। व्सु या 
पदार्थका अत्तित्र ज्ञान अथवा संवेदनासे पहले भी होता है ओर ज्ञान 
-अथवा संवेदनाका अस्तिव् वस्तु या पदार्थक्रे अस्तिलपर निर्भर है। 
वस्तु पहले होती है कि ज्ञान या संवेदना ? इस ग्रश्नका उत्तर तो यह हैं 
कि वस्तु या पदार्थ पहले होता है और ज्ञान अथवा संबेदना पीछे, जो 
“कि वस्तु या पदार्थयर निभर होता हैं। ज्ञान बस्तुतंत्र है,-यह सिद्धान्त 
:सभी ग्रकारके ज्ञानों तथा संवेदनाओंपर ख्यू है। प्रत्यक्ष अनुभव ( ते।ढल; 
2०श।०४४०४ ) तो वस्तुके पहले हुए बिना हो ही नहीं सकता। मेरे 
'औगनमें आमका पेड़ होता है, तभी तो उसके मुझे दशन होते हैं। नाश हुईं 
य्त्तुकी याद, भविध्यमें हो नेवाले घटन।क्रमका अनुमान,भतीत अथवा भविष्यके 
सजखन्धम्म कल्पना, मिथ्या पदार्थके सम्बन्धमें श्रम इत्यादि जो भी संवेदनायें 
होती हैं, वे वस्तु या पदार्थरर कहाँ निर्मर हैं, ऐसा प्रघन किया जा 
सकता है। थोड़ी दूरइष्टिसे विचार करते ही इस प्रश्नका उत्तर मिनट 
जाता है। याद या स्पृति अनुभवपर ही तो निर्मर होती है। पिता जिस 
व्समय जीवित थे, उस समयके अनुभवके संस्कारोंके कारण ही तो खर्गीय 
पिताका स्मरण होता है। “ आज पूर्णिमा है; इस लिये शामको चौंद 
अकट होगा, “--यह भविष्यकाडीन वस्तुके स्न्धमें अनुमान किया 
जाता है। किन्तु इस अनुमानकी जड़में भी पिछली पृर्णिमाओंको 
धूर्ण चन्द्रका दर्शन तो विद्यमान है| समुद्रयाजके लिये जानेवाले किसी 
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आत्मीय जनकी नौका तफान आ जानेपर डूब सकती है, यह भयावह 
कल्पना भी तो इसी लिये होती है कि यह प्रत्यक्ष अनुभव है कि तृूफानमें 
नौका डूब जाती है। सम्तमें दस सिख्राले साठ फी2 ऊँचे राक्षसकी 
आन्त कम्पनाका सम्बन्ध भी पहले अनुभव की गई वस्तुके साथ है,-- 
इसका पता उस श्रान्तिके विषयोंकोी अछण अछग करनेसे लग जाता 
है | सिर, साठ फीटकी ऊँचाई, आदि सब सत्य पदार्थ हैं। उनका उल्या- 
सुछ्ठ जोड़ स्वप्तममं मिछ जानेसे हम उसको शभ्रान्ति कहने छग 
गये हैं | 


ज्ञान अथवा संवेदना वस्तुपर निभर है,--इसका वणैन दो 
प्रकासे किया जा सकता है। एक प्रत्यक्ष ओर दूसरा अप्रत्यक्ष 
रीतिसे। ज्ञानमें माठ्म होनेवाली वस्तु या पदार्थका उसके अवयवों 
अथवा उसके समान किसी वस्तुका पहले अस्तित्नब होना यह 
वलतुपर ज्ञानके निभर होनेका एक सबूत है| उसका अप्रत्यक्ष रूप इस 
प्रकार है कि ज्ञाताका शरीर हवा, पानी, अन्न आदिके बिना ठिक नहीं 
सकता । इसलिये शरीरको घारण करनेवाली बस्तुएँ अप्रत्यक्ष रूपसे ज्ञान 
अथगा संवेदनाका कारण बन जाती है। बिजली, उसको पैदा करनेवाले 
यन्त्र, परदा, रंगभूमि इत्यादिका अस्तित्व जैसे चित्रपटके दशनका 
अप्रत्यक्ष काएण होता है, बसे ही संवेदनाका अग्रव्यक्षः कारण बननेवालीः 
अनेक चस्तुये हैं। रुधि्का प्रवाह बंद हो जाय अथवा सॉंसके काम' 
आनेवाली हवा ही बंद हो जाय, तो संवेदना भी. बंद हो जाती है । 

पढ़े-लिखे समझदार मनुष्यके 'ज्ञानके स्वरूप' और अपढद़ जंगली 
मदुष्यके झानके स्वरूपमें जो महान्‌ अन्तर होता है, उसका कारण तो 
वे सामाजिक परिस्थितियाँ हैं, जिनमें वे रहते हैं ॥ओर तो और, भाषा 
नामक साधनका भी ज्ञानके स्वरूपपर बहुत अधिक असर पड़ा हैं। धर्मके: 
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विकासका इतिहास पढ़नेसे पता चलता हूं कि समाजकी प्रारम्भिक 
'स्थितिकी विश्व-सम्बन्धी कल्यना और सुधारक ग्रुगके वादकी उसके सम्बन्धल 
शेदा हुई कल्पना, दोनोंमें कितना वड़ा अन्तर पढ़ा हो गया ६। इसव्ा 
कारण परिस्थितियोंमें पैदा हुआ अन्तर ही तो हैं| मलुस्य, जिन के 
नाओंको समाजमें जन्म देता है और स्रमावतः जो अयत्व करतों हैं, 
उसका ही तो उसके विचारपर ग्रभाव पड़ता है । 


ज्ञान वस्तुपर निर्र है। इसीलिये तो उसको प्रामाणिक या अग्राम (णिक्र 
ठहराया जाता है। ज्ञान और वस्तुके वीचका मेल यदि ठीक है, ती उस 
ज्ञानमो सत्य अथवा प्रामाणिक माना जाता है। यदि उनमें मेल 
ठीक न हुआ, तो उसको मिथ्या, भ्ान्‍्त अथग अग्रामाणक 
ठहराया जाता है । इसीडिये ज्ञानकी प्रामाणिकता अथवा अग्रामाणि- 
कता वस्तु या अर्थपर निर्भर हैं। प्रमाणभूत ज्ञानकों ही तो 
यथार्थ कहा जाता है। अरथका मतब्व है ज्ञानका विषय (20९०) | यथांध- 
का मतस्ब हुआ अर्थके स्वेथा अनुरूप | इसका उल्टा अयथाथ ज्ञोन 
आहा जायगा | 

प्रत्यक्ष अतुभवर्म इखच्ियोंका अथ अथवा पदा्थकरे साथ सम्बन्ध बहुत 
ही समीपका होगा । न्‍्यायदशन ओर पू२्वे-मीमांसाम इसे “ इन्द्रियाथ- 
सनिकर्ष' कहा है, उसका अमिप्राय इन्द्रिय और अथका निकट सम्पक या 
सम्बन्ध ही है। प्रत्यक्ष अनुमवका यही असाधाएण कारण है। 

इन्द्रिय क्या है? शरीरके भीतरके ज्ञान-तन्तुओंका ही नाम तो 
इंद्रिय हैं। ऑंख, कान, नाक, लचा, जिहा आदिके स्थानमें जो 
ज्ञानतन्तु हैं, उन्हींके कारण तो ज्ञान अथवा संवेदना पैदा होती है। 
ज्ञानतन्तुओंका पदाथके साथ सम्वन्ध-संयोग होते ही प्रत्यक्ष प्रतीति 

६ १) न्‍्यायदशनत ११४, पूर्वमीमांसा ११४ 
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होती हैं। आँखके ज्ञानतन्तुओंके साथ पदार्थके प्रकाशका सम्बन्ध 
होते ही वह दीखने छगता हैं । गरम या ठंडे बर्तनके साथ लचाका 
सम्क होते ही गरम या ठंडे की प्रतीति होती है । 
प्रत्यक्ष भ्तीति ही सर्वश्रेष्ठ ज्ञान है 

व्यक्ष प्रतीतिम पदाथका निकट सम्बन्ध होनेके कारण ही 
प्रत्यक्ष अनुभव सब प्रकारके ज्ञानका आधार माना गया है । मनुध्यकी 
जिज्ञासाकी पूर्ति या तृप्ति जैसी प्रत्यक्ष अनुभवसे होती है वैसी अन्य 
किसी भी प्रकारक अनुभवसे नहीं होती। प्रत्यक्ष ग्रतीतिका सम्पादन 
करना ही तो मनुष्यका सुख्य, साध्य और सांधन होता है । इसी लिये 
वेदान्तमं सुनने मनन करने ओर अन्तःकरणम अनुभव करनेसे 
सी अधिक महत्व साक्षात्कार करनेकी दिया गया है। 
एक ही वस्तुकी प्रतीति यदि एक इन्द्रियकी अपेक्षा अधिक 
इन्द्रियोसे की जा सके, तो वह अधिक इष्ट होता है। 


ज्ञान-प्रामाण्य निर्धारित करनेका साधन 


यह एक विवादास्द प्रश्न दाशनिकोंके सामने रहता है कि कोई 
भी ज्ञन सच है या झूठ, प्रामाणिक है या अग्रामाणिक--यह निर्धारित 
करनेका साधन क्‍या माना जाय ? भारतीय तक्तज्ञानमें इस प्रश्नके संबंधमें 
की जानेवाली चर्चाको ग्रामाण्यवाद कहा जाता है। परीक्षा ( ॥%90४- 
7070 ) अथवा व्यवहार ( /74०४०४ ) ही ज्ञानकी ग्रामाणिकताकी 
कसौटी है । अपने ज्ञान और विचारकी सचाईको सिद्ध करनेका एक- 
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६ १ ) न्‍्यायभाष्य १॥११ 
( २ ) तत्वचितामण्णि, प्रत्यक्ष खण्ड 
),प6छांशु 7०घ७०४०४; 39 ए2०४ 7. 2. 82-88 
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मात्र उपाय यह है कि निसर्गान्तगत किसी भी प्रक्रिया ( & 7४#ए7७| 
?70९०७७ ) को अपने वशमें कए लिया जय । वस्तुओँका निर्माण किया 
जाय और उन्हें अपने उपयोगंमें छाया जाय | गन्तेसे चीनीका निर्माण 
कपके उसे हम छोग उपयोगम छाने लग जाये, तो यह कल्पना सही 
सिद्द हो जाती है कि “ गन्नेमें चीनी मोजूद है ।” मेरे ज्ञानकी प्रामाणि- 
कता मेरे फलीभूत व्यवहारद्वारा सिद्ध होती है । मेरे हाथमें पड़ा हुआ 
फल अन्न है, ओषघ है, अथवा विष है,--इसकी ठीक जानकारी मुझे 
तब ही होगी, जब मैं उस फछका उपयोग -करूँगा अर्थात्‌ व्यवहार 
करके देखँँगा । मरुभूमिमें दीखनेवाले पानी और सीपीमें होनेवाली 
चेंदीकी भ्रान्तिकी- अग्रमाणिकता प्रयलद्वारा ही जानी जाती है। मैं 
जिस धारणाके वशींभूत होकर काम करता हूँ, उसके कारण जब मेरे 
कार्ममें रुकावट पैदा होने छगती हैं ओर मेरे सारे किये करायेपर पानी 
फिर जाता है, तब मुझे माछ्म पड़ता है. कि मेरी वह धारणा गछत थी । 
कम ही ज्ञानकी प्रामाणिकत।की कसौटी हैं। बीद्ग, नेयायिक तथा वेशेषिक 
दाशनिकोंने फलीभूत प्रयव्नहीकी ज्ञानकी प्रामाणिकेताका साधन 
बताया है | 
जीव-पिंडकी दोड़-धूप निरंतर चाह रहती.है। उस दौड़-धूपमें अर्थात्‌ 
' दयवहारमें ज़ीकपिंडके ऊपर वादरी और .अंदरकी  वस्तुओंका 
आधात और प्रल्माघात होता रहता है. ।. चिरंतन आधातों और 
- प्रत्याघातोंकी, समात्तिके रूपमें जीव-पिंडमें जो जीवनके अनुकूल गुण. 
उतचन्न होता है, , उसे ज्ञान कहते हैं । जीव्रपिंडके प्रयत्नोंहीसे 
ज्ञनकी प्रामाणिकता और अग्रामाणिकताका निणय हुआ करता है! 
जिस ज्ञानकी सचाई निश्चित रूपमें अनुभव होती है, उस ज्ञानके 
अनुसार ही मनुष्यका व्यवहार ओर प्रवृत्ति होती है। तंग गरीमेंसे 
गुजरते समय ज्यों ही मुझे इस बातका ज्ञान होता है कि एक हाथी 


जड़वांदका सामान्य स्वरूप १ 


गढीमें दोड़ता आ रहा है, तयों ही मैं उस गलीमेंसे वापस छौट आता' 
हैँ। हाथीके दौड़ते हुए आनेके रूपमें हुए ज्ञानकी सत्यता और असत्यता- 
की पक्की जानकारी हो गई है या नहीं,-इसका ज्ञान “ग्रवृत्ति ? से होता' 
है। जिसे उस ज्ञानकी सत्यतापर विश्वास नहीं होता वह. गडढीमेंसेः 
वापिस नहीं. छोटता |, जो वापिस छौट आता है, उसे अपने ज्ञानकी 
प्रामाणिकताका निश्चय पक्का ही होता है। किसी भी व्यक्तिकी क्रियाको 
देखकर उसकी (अंतर्गत ) धारणाका ठीक ठीक पता छगाया जा 
सकता है। 


: प्रीक्षण और व्यवद्ारकी सहायतापे ज्ञानकी प्रामाणिकता अथवा 
अग्रामाणिकता साबित होती है। इस कथनका आशय यह, है कि परीक्षण 
ओर व्यवहारसे मनुष्य अपने प्रत्यक्ष अनुभव अथवा इंद्रियोंसे उत्पन्न होने- 
वाले ज्ञानके क्षेत्रको विस्तृत करता है। बारबार अनेक प्रकारके अनुभ- 
बोंकों ग्रहण करके सब अनुभवोंको योग्य रीतिसे संकलित करता है | 
जब अनुभवोंका विस्तर और संकलन योग्य रीतिसे हो जाता है, तबः 
वह अपने विचारोंकी प्रामाणिकताको ठीकसे परखने छा जाता है। इसका 
एक उदाहरण लीजिये । किसी समय बुद्धिमानोंकी ऐसी धारणा थी कि 
प्लेगकी बीमारी देवीके कोपके कारण होती है। जब मनुष्योंका अनुभव-- 
क्षेत्र बढ़ा, तब यह धारणा नष्ट हो गई। व्यवहारसे ऐसा पता चछा कि 
प्लेगकको उत्पन्न करनेवाढी कुछ जहरीली चीजें अथवा जंतु हैं, 
किसी देवी देवताके प्रकोपस इसका कोई सम्बन्ध नहीं है। देवताकीः 
आराधना 'चांहे की जाय चाहे न की जोय, लेगपर उसका 
कोई असर नहीं होता | इन जहरीढी चीजोंकी शरीरमें स्थान देनेसे 
प्छेग बढ़ने छूगता है और उन्हें शरीरसे बाहर निकाठनेसे वह कम हो. 
जाता अथवा नष्ट हो जाता है। रोग-ज्ञानके इतिहांसको देखनेसे 
पता चलता है कि जंगली . जातियोंमेँ रोगोंके सम्बन्ध देवी: 
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'निमित्तको वैसा ही मान लिया-गया-था जैसा कि. शाखको- माननेव्रदि 
उसके वाक्यको-ग्रमाण-मान लेते हैं | जब अनुभवोंकी संपत्ति बढ़ी: तब : 
रोगोंकी भोतिक उपपत्ति वतछानेवाले :आयुवदका. जन्म हुआ ।  उस- 
पुराने काज्पनिक देवी-निमित्तके स्थानयर परीक्षणजन्य भोतिक, आंधार- 
'यर ही आधुनिक वैयक खड़ा हुआ है। इसका काएण यह है कि अलुमब 
अधिक व्यायक और अधिक गहरा हो गया है | 


ज्ञान ओर वस्तुका आंवेभाज्यता ( एम 2 


* ज्ञान और वस्तुमें अथवा विचार और विषयमें सेल रहता है, संगति 
किया. अविमाज्यता रहती है। यह अविभाज्यता मानवी प्रयत्नोंहीसे 
सिद्ध होती है। ज्ञान अथवा विचारोंका वस्तुस्थितिकि साथ मेल है या 
नहीं, -- यह पता चलना हो, तो उसका भी सुझ्ष उपाय कम अथवा 
व्यवहार ही है। निसगमे चारों ओरके जगत्‌में अथवा समाजमें मनुष्य 
जो प्रयत्न किया करता है या जो व्यवहार किया करता है, उसीमेंसे 
उसके ज्ञानकी, अनुभवकी अथयां विचारोंकी बइद्धि होती रहती. है. ओर 
उसी प्रयत्त अथवा व्यवहारम ज्ञानकी वस्तुस्थितिके साथ यर्थाथ संगति 
है या नहीं,--इंसका निश्चय किया जा सकता है-। विशेषतया उद्मादक. 
प्रयत्नेंद्रारा -ही. ज्ञान -और : वस्तुस्थितिम विद्यमान- संगतिका अधिक 
उत्तम रीतिपे निर्धारण हो सकता है। जिन ग्रयत्नोंसे वस्तुओंकी . निर्मिति 
होती.है, उन्हें उद्यादक प्रयत्न कहते हैं । में गुलवके पौधेकी -कल्म 
ज्वमीनमें लगाता हूँ; कुछ दिनों वाद उस- कल्मके जैखुआ या अंकर 
फूटता है. ओर पत्ते आ-जाते हैं। भेरी इस घारणाका कि -गुरझाबकी 


कठमसे उसका: छोटा-सा पीधा तयार हो जाता है, वस्तुखितिके साथ : 
सेल है, यह प्रयत्न करनेसे सिद्ध हुआ | 
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* “किसी भी समाजके ज्ञानका माप-उसकी' कलाओंके पेमानेसे किया 
_ जाताःहै | निसग. अथवा - सेश्कि उत्मादन अथवा रूपांतरके- कार्यमें 
सफल: - हुए. मांनवी . प्रंयेत्तका नाम. ही- कला है| बैल्गाड़ी बंनानेमे 
जितना: गणित-ज्ञान- एवं-वस्तु-ज्ञान काममें आता हैं, उसमें तथा रेल्याड़ी 
' बनानेमे छगनेवाले गणित-ज्ञान तथा-वस्तु-ज्ञानम जो अंतर है, वह-बेलगाड़ी 
और -रेलगाड़ीको देखनेसे ही पता -चढ' जाता है । बैल्गाड़ी और 
रेलगाड़ी उस :ज्ञानहीका एक बहिगत पारव है। बिजलीघरके पास 
_नदीपर बाँध गया. प्रचंड बाँध तैयार करनेमें छगनेवाला जल 
खेतके किनारेसे. बहनेवाले -नालेक्रे . पानीसे खेतका बचाव - करनेके 
. लिये बॉघे-गये . बाँघके. तयार, करनेवाले ग्रामीण किसानके जल्क्ञानकी 
बाँध ही साबित करता है। मनुष्य जिन भौतिक साधनोंसे जो 
मसौतिक पदार्थ तयार करता है, उन साधनोंकी एवं उत्पादित वस्तुओंकी 
आहतिको. एवं विशेषताको देखकर . मनुष्यके ज्ञानका ,छेखा किया 
जो सकता ह#। ताॉँबा, छोहा, जस्ता, सोना इत्मादि खनिज. वस्तु- 
" ओंका उत्पांदंत जिस संमाजमें बड़े पेमानेंमे होने ठगा, उसी 
समाजमे मूगभ-विज्ञानका निर्माण हुआ। खान और खंनिज पदार्थीका 
_ उपयोग अधिक परिणाम करनेतछे समाजहीके अंदर भूगर्भ-विज्ञानका 
“विस्तार हो संकता है। भूमिके स्तरोंमें काम करनेवाले मनुष्योंकी ही 
 मूमिंके स्तरोंका योग्य ज्ञोन होता रहता है। मानवी प्रयत्न ही 
“बंस्तु एवं जनम संगति निर्माण कंरता हैं और संगंति-” सिद्ध 
' करता:हैं। 


भौतिक ज्ञानका वस्तुके साथ - मे: जिस रींतिसि सिद्र छोता- है 
उसीसे -आत्मविय्याका वस्तुके साथ मेड़' सिद्ध होता है ॥ मनृष्यको 
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चैतन्य शक्तिका नाम आता है। समाजकी रचनाके 
ऊपर उस चैतन्य शक्तिका विकास. आश्रित रहता है।. सामाजिक 
संस्थाएँ आत्म-शक्तिके विकासके साधन हैं। विशिष्ट समाज-रचनामें एवे 
विशिष्ट सामाजिक संस्थाओंमं परिवर्तन अथवा क्रान्ति करनेके प्रयत्नके 
मूठमें' आंत्-विकासका ही उद्देश्य रहता है। समाज-रचनाके एवं सामाजिक 
संस्थाओं के विशिष्ट स्वरूपको देखकर वह रचना एवं वे संखाएँ समाज- 
धठकोंके आत्मविकासके लिये कहाँ तक समर्थ हैं, यह निश्चित किया जा 
सकता है। उदाहरणके लिये फ्रेंच राज्य-क्रांतिकों देखिये। सामन्तगतर्दी 
समाज-रचना और सामन्तवादी सामाजिक संस्थाओंकों नष्ट करके उनकी 
अपेक्षा ऊँचे दर्जजी समाज-स्वना एवं श्रेष्ट सामाजिक स॑स्थाएँ निर्माण 
करनेका बह प्रयत्न था। उस क्रांतिके आंदोल्नके मूलभें जो आत्म-विया 
थी, वह परंपरागत ईसाई धर्ममें विद्यमान आत्म-विद्याकी अपेक्षा अधिक 
उन्नत थी। ईसाई धर्मकी आत्म-विद्याने पुरानी सामनन्‍्तवादी समाज- 
रचनाका पक्ष छेकर नये प्रयत्नोंका विरोध किया। फ्रेंच राज्य-क्रांतिने खेति- 
हरोंकी सामनन्‍्तवादी और जमींदारीकी दासतासे मुक्त किया। खेतिहरों 
तथा अन्य सामान्य जनताकी आंत्माका उस गुल्ममगीरीमें पतन ही हो 
गया था। जिन्होंने उन. संस्थाओंका समर्थन किया, उनका आसज्ञान 
अर्थदीन था। जिन क्रांतिकारक पक्षोंने सामन्‍्तवादी समाज-रचनाको 

उखाड़ फेंकनेका अयत्न किया, उनका ऐहिकदश्युक्त, परछोक-रहित एवं 

जड्वादी आत्मज्ञान अधिक उच था । उस आल्मज्ञानने प्रजातनरात्मक राज्य- 

संस्थाकी जन्म दिया। उस संस्थाके मूलमें जनतामें निहित सावभौम सत्ताका 
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उस. आंदौलतके मूहमें / भगवानका अधिष्ठान * नहीं था, प्रत्युत प्रजामें 

निहित सावैभौम सत्ताके सिद्धांतका अधिष्ठान था| “ मगवानका अधिष्ठान-+ 
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रखनेवाले आंदोलनने सामन्तवादी व्यवस्थाके समथनमें अपनी सारी शक्ति 
लगा दी। जनताकी दासताका समर्थन करनेवाल्ा भगवदूंभक्तिका तक्तज्ञेन 
आत्म-शक्तिका विकास करनेके बदले उसे कुचलनेका काय ही अधिक 
चतुराईसे करता है| किसी भी समाज-रचनाको देखकर एवं सामाजिक 
संस्थाओंके विशिष्ट स्नरूपको देखकर उन रचनाओं एवं संस्थाओंके पीछे 
काम करनेवाले आत्मज्ञनको परखा जा सकता है। प्रजातन्त्री राज्य- 
संस्थाको जन्म देनेवालीं फ्रेंच राज्य-क्रांतिके काछ॒ते अब तक समूचे मानच- 
समाजमें जनताके जो भी आंदोलन अस्तित्वमें आये हैं, उन्हें इसी एक 
उद्देश्यसे प्रेरणा प्राप्त होती रहती है कि जनताको अधिकसे अधिक 
स्तन्त्रता मिले और प्रत्येकको आत्मविकासके लिये अधिकसे अधिक अवसर 
प्राप्त हो । इस उद्देश्वकी सफल्ताका निणय उन आंदोलनेमेंसे पदा 
होनेवाली सामाजिक संस्थाओंके विशिष्ट स्वरूपको देखकर ही किया जा 
सकता है । विचार अथवा ज्ञानकी वस्तुके साथ संगति रहती है| वस्तुके 
स्वहपपरसे विचारके खरूपको निश्चित। किया जा सकता है। जिन 
विचारोंके गरभेंसे विशिष्ट संस्थाओंका जन्म होता है, उन्हें देखकर 
उन विचारोंका अर्थ समंझमें आ जाता है। 

सामाजिक संस्थाओंके खरूपको देखकर जिस प्रकार उस समाजकी 
आत्मविद्याकां लेखा किया जा सकता है, उसी प्रकार उस समाजकी 
अन्य विद्याऑओंका अथवा भोतिक विद्याओंका भी लेखा किया जा सकता 
हैं। कबीछों सरीखी खानाबदोश समाजोंकोी (7१५09) ) देखकर आसानीसे 
पता चल जाता है कि उन्हें जमीन ओर खेती आदिका ज्ञान नहीं है। जिन 
समाजोंको जमीन और खेतीकी विद्याका पता छग ज[ता है. वे समाज खानाब- 
दोश न रहकर एक स्थानपर स्थिर हो जाते हैं और उनके समाजका हाँचा 
उसके अनुसार बदल जाता है । जिस समाजमें युद्धकी संस्था रहती है 
और क्षात्र वर्गको उच्च स्थान दिया जाता है, वह समाज दूसरे समाजकी 
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आर्थिक छट॒पर जिन्दा रहना चाहता है अबबा कोई अम्य समाज उस- 
पर आक्रमण करके जिंदा रहना चाइता है, यद बात आसानीस समझम 
आ जाती है। इस परसे यह भी ज्ञान होता है कि अभी मानव-सगाजन 
समाजसत्तावादी तचज्ञानका समावेश नहीं हुआ है| सारा मानब-संगज 
आपसमें छठ न मचाते हुए और किसी भी वर्गको दासतामम ने रखने ढुए 
डीक ढंगसे अपना योगक्षिम अथत्रा जीवन-निर्वाह अत्य सकता हू और 
वर्गाहित समाज-संस्थाकी स्थापना करके विज्ञानकी एवं येत्रेकी सहा- 
यतासे सृष्टिगत अनंत शक्तियोंका उपयोग करके सारे समाज-घपरटकाकी। 
भीतिक एवं अध्यात्मिक आवश्यकताओंकी [निक्ते योग्य अर्थीयादन कर 
सकता है, यह आश्रासन समाज-रचनाका मार्क्सवादी आंदश ही दे 
सकता है। 

समाज-चनाके एवं सामाजिक संस्थाओंके खवछ्यकी देखकर और 
विशेषतः समाजके अन्तगत उत्पादक साधनोंके गुणों और अबगुर्णोकी 
देखकर उन उन समाजोंमे विद्यमान ज्ञानकी एवं विद्याकी परख की जा 
सकती है । ज्ञानका एवं विध्याका सार ही तो मानवी उद्योग एवे 
उत्पादक सामग्रीम उतरा रहता है। समाजके ओजार, हथियार अथवा 
भोतिक साधनोंकी कायक्षमताकी देखकर ज्ञानके सामरथ्वकों 
विद्याक्रे तेजको पहचाना जा सकता है। समाजकी रचना उद्यादक 
साधन-सामश्रीपर एवं उत्पादन-पद्धतिपर निर्भर रहती हैं। साधनोंके 
पीठ पीछे ऐतिहासिक परंपरासे प्राप्त हुआ विज्ञनका खजाना रहता है । 
आजकढछके यांत्रिक उद्योग-घंघोंका महान्‌ विस्तार उसके पीठ पीछे 
विद्यमान विद्याओंके विस्तारका सूचक है | 


व्यक्त चर्तु, भत्यक्ष अनुभव, व्यवहार आर तात्त्वक 
वचारसरणाका परस्पर संगांते 
मूर्त किया व्यक्त वस्तु ( 00०७७ र०४॥६९ ) ही ग्रद्मक्ष अनुभव- 


जडवचादका सामान्य स्वरूप श्झे 


का ओर मानवी व्यवहारका क्षेत्र है | इच्द्रियजन्य ज्ञान अथवा अनुमक 
व्यक्त किवा मूर्त वस्तुके बिना नहीं हो सकता। मनुष्यके- सारे व्यापार 
व्यक्त किंवा मूर्त वस्तुको लक्ष्य करके ही हुआ करते हैं। व्यवहारजन्य 
अनुभवको ही समस्त ताचिक विचारसरणीका मूछ आधार माननाः 
चाहिये | व्यवद्सर्का अर्थ है मानवी प्रयत्न किया व्यायार । व्यक्त, 
वस्तु, प्रत्यक्ष अनुभव ओर, व्यवहार ( 8०४68 ) इन तीनोंसे मेल खाने-- 
वाली ताचिक विचारसरणी ही मनृष्पके जीवनका सामथ्यशाली साधन 
है। व्यक्त बस्तुकी गोण समझनेत्राढी एवं मानवी प्रयत्नोंको ज्ञान-मीमास- 
के समय उपेक्षित करनेवाली ताचिर्क॑ विचारसरणी मनुष्योंकी प्रगति- 
के लिये बड़ा भारी, खतरा पैदा कर देती है | व्यक्त वस्तु, व्यवहार और 
ग्रह्मनक्ष अनुभवकी सम्बन्धश्ंखछा जिस तक्तन्ञानमें अविच्छिन रहतीः 
है. वही तत्तज्ञान प्रगतिका साधन बनता है । 
विचार ओर वस्तुका संबंध दृढ़ करनेका कार्य मानवी प्रयत्न एवं 
न्तजन्प- अनुभवसे ही किया जाता है। अतः: किसी भी तत्लज्ञानकी 
यथाथता प्रत्यक्ष आचरणसे ही सिद्ध होती है | क्ोई भी विचारसरणी 
बल - तर्कशाखकी दइृश्टिमें. सुसंगत है- या मनको समाधान प्रदान 
करती है, इतने परहीसे उसकी प्रामाशिकताका निश्चय नहीं हो सकता 
प्युत उस विचारसरणीको व्यवहारमें भी ठीक उतरना चाहिये। व्यव- 
हारमें मी उसे पूर्ण तथा सफछ सिद्ध होना चाहिये। उसमें यदि सफ 
व्ता न मिंढी, तो निश्चय ही यह समझना चाहिये कि वह किन्हीं मिथ्या 
धारणाओंसे दूषित है । व्यवहाए ही उसका मूछाधार और कसौटी है । 
इस तत्वज्ञानपर कि किसी भी विचाएसरणीका जन्मस्थान ओर 
कसौटी प्रत्यक्ष परीक्षण एवं अनुभव ही है, जो महत्तवण आक्षेप किया 
(१ ) ७8 8 090 08 जिंशे आए पीक्षा ॥॥60705 
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'जाता है, वह इस प्रकार है। अनेक ऐसे विज्ञान हैं, जिनके साथ मानदी 
ज्यापार एवं प्रत्यक्ष अनुभवका कुछ भी सम्बन्ध जान नहीं पइता। 
आकाशवर्ती तारोंके खरूप एवं अंतरके सम्बन्ध विचार करनेवाली 
ज्योतिष-विद्याकी परख प्रत्यक्ष परीक्षणसे केसे की जा सकती हैं ! चन्द्र 
किया मंगलकी परिस्थितिके साथ मानवी प्रयत्नोका क्या सम्बन्ध है ! 
उच्च गणितकी अनेक गहन कह्पनाओंका प्रत्यक्ष व्यवहारसे कुछ भी 
सम्बन्ध नहीं है। भूगर्म-शालत्रमें वर्णित एवं भूगर्भमें छाखों वर्ष पूर्व बार 
बार हुए परिवतन प्रत्यक्ष परीक्ष॑णका विषय नहीं हो सकते। तत्व तो 
यही कहना होगा कि इन विज्ञानोंके अनेक तत्न व्यथ हैं। इस आध्षिपका 
उत्तर यह है कि जिन ताचिक विचारोंका सम्बन्ध प्रत्यक्ष परीक्षण एंचे 
'अनुभवसे नहीं रहता, उन्हें शञानके क्षेत्रम प्रत्यक्ष परीक्षण एवं अनुमबसे 
सम्बन्धित विचारोंकी तुल्तामं गोण अथवा दूसरे दर्जका समझा जाता 
है दूसरी वात यह है कि अनुभवके साथ जिन बिचारोंका साक्षात्त 
सम्बन्ध नहीं रहता वे परम्परासे परीक्षंग किया अनुभवसे पेदा हुई 
विचारंधाराके आधारपर खड़े होते हैं। उनका प्रव्यक्षके साथ अम्र॑त्यक्ष 
रूपसे सम्बन्ध रहता है । प्रध्यक्ष अनुभवसे जिसका किसी प्रकारकां को 
'मम्ब'्ध न आये, ऐसी ताल्विक विंचारसरणी हो ही नहीं सकती। बह 
चाहे कितनी ही सूक्ष्म क्यों न हो अथवा प्रत्यक्ष परीक्षणसे कितनी ही 
दूर क्‍यों न हो। प्रत्यक्ष परीक्षण एवं अनुभव सब प्रकारके तसज्ञानोँमे 


अष्ठ है । कारण इसका यह है कि वह सामान्य सिद्धान्त और बस्तुस्थितिके 
चीचमें कड़ी रूप रहता है। 
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. अनुभवसे पेदा हुआ ज्ञान ( 959०7९४7००७ ) सामाजिक व्यवहार - 
[ 85059 ?7*का०७ ) का फलित किवा सार है। निरन्तर होनेवाले 
दीवपकालीन अनुभवक्ते आधारपर ही अमेक सृश्टिगत सत्मोंका आविष्कार 
होता रहता है। हवाकी लहरों और समुद्रके जलू-प्रवाह ( ६४०१० 
ज्ञाग03 बात 8९8 (/एघाए७॥४४ ) की नियत गतिका ज्ञान सेकड़ों 
अथवा हजारों वर्षोकी नावकी यात्राके व्यवहारसे प्राप्त हुआ है| मनुष्य 
जातिके अस्तिलसे किनने ही वर्ष पहले वस्तुओंका अस्तित्व रहता है, 
उन्हींका ज्ञान हजारों बरसोंके अव्याहत प्रयत्नोंसे प्राप्त हुआ करता है | 
'फिनीशिंयन, ग्रीक ओर अटछेग्जेंड्रियन - छोगोंने अनेक अनेक. -शताब्दियाँ 
जावकी यात्रामें व्यतीत कीं; परन्तु उन्हें हवाकी गति और समुद्गके 
प्रवाहका ठीक ठीक'ज्ञान नहीं हुआ । पन्द्रहवीं और सोलहवीं शताब्दिमें 
प्पूंजीपति व्यापारियोंने अपने अनुभवसे उस ज्ञानको ऊँचे दर्जेपर पहुँचा 
दिया'। उनकी नावकी यात्रा सुधरी हुंई ओर व्यापक भी थी। उत्तरोत्तर 
ग्राप्त होनेवाले अनुमवोंकी सहायतासे यह ज्ञान बढ़ता चलछा गया । प्रत्येक 
आुगकी ज्ञान-निधि अपनेसे पहलेके ऐतिहासिक प्रयत्नोंका ही तो सार 


होती है । 


ज्ञाशात्र, ( 7९००४ ० 7४0ज्ञ|०१४९९ ) के क्षेत्रमें प्रयत्नजन्य 
अनुभवोंका अथत्रा परीक्षणोंका जड़वादकी इृशिसे प्रमुख स्थान है। उसके 
'कारण कैंटके अज्ञेय परमार्थ वस्तुके लिये किवा वस्तुखरूप ( ॥फांपह 
8७ ) के'लिये किसी भी प्रकारका स्थान नहीं रह जाता कैंठद्वारा 
मना गया वस्तुखरूप गूढ़, इन्द्रियॉँकी पहुँचसे परे और मनके लिये भी 
अगोचर है। मनुष्य अपने बुद्धिंजन्य व्यवहारसे जिस समय वस्तुओंका 
निर्माण किया करता है, उस समय वह यही सिद्र करताह कि 
स्तुखरूप ( 7४ांग8. 77 7052४ ) गूढ़ किंवा सदाके लिये ही अज्लेय नहीं 


८ .... .. .. .:“ जडवाद 
ध्यकी खोज वाहरकी दुनियामें न करके केवल बौद्धिक कल्पना 
नसमूहहीम उसे खोजते हैं. । 


ज्ञानका क्रम 


मनुष्योंका ज्ञान दो खरूपोंमें परिणत होता है; एक प्त्यक्ष अजुभ 
-और दूसरी तार्किक बुद्धि । प्रत्यक्ष अनुमद यह पहली अवस्था है और 
ताकिक बुद्धि अथवा विचार-शक्ति इस पहली अवस्थाके आधारपर 

निर्मित हुईं दूसरी उच्च अवस्था है । प्रत्यक्ष अनुमवर्मे वाद्य विषयोकी . 
“और सुखदुःखादि मनोद्त्तियोंकी संवेदना अंतभ्ृत रहती है। प्रत्यक्ष 

अनुमवको साक्षात्कार कहते हैं । 

. प्रत्यक्ष अनुभवको मी परिणतिक्रे अनेक क्रमोमेंसे गुजरना पड़ता है। 
“एक ही बस्तुके संबंधमें आनेवाले सामान्य मतुष्यके और पढ़े-लिखे सम्य 
'मनुब्यके अनुभवोंमें अतर रहता है । उत्तम गवैयेके गानेको. सुननेके बाद . 

विंध्य पवेतमें रहनेवाले या मध्य आस्ट्रेलिया रहनेवाले जंगली मनुष्यों. 

जो अनुभच् आयेगा, उसमें ओर दिलछीके अथवा प्रूनाके शिक्षित 

नागरिकके अनुभजमें बहुत अंतर रहता है। जंगली आदमीको वह 
ञ्गाना सिर्फ एंक किस्मका शोर ही माद्म पड़ता है; उसके - कण 

द्वियको मिन्न मिन्न खरों ओर आंलापोकी व्यवस्थां ही अवगत नहीं होती | 
#सब्जी मंडीसे सब्जियाँ खरीदकर छानेवले नौकरकी 'आँखोंको मोती, 

माणिक अथवा अन्य रत्नोंकी मिन्न मित्र छाओऑंका आकलन नहीं होता 

मानव-जाति-शात्र ( &7॥7070०४४-) का कहना है. कि अनेक . 

जंगली जातियोंको गन्ध और रंगंका सूंढ्ष्म अंतर कतई माछेम नहीं होता । 
डद्रियजन्य प्रत्यक्ष अनुभवकी प्रत्येक सामाजिक अंवेस्थामें मिन्न मिन्न- 
परिणति हुआ करती हैं । अनुंभवकी पट्ता या कुशलूताक्रे लिये ता्किक 
झुद्धि- एवं पूर्व. अनुभव कारण होते हैं। 


का 


जडघधादका सामान्य स्वरूप श्र. 

जैसे जैसे सामाजिक स्थिति उन्नति करती जाती है, बैसे वैसे 
ही मनुष्यका मन भी ऊँची अवस्थामें पहुँचता जाता है। उसकी 
प्रत्यक्ष अनुभव अथवा ग्रहण करनेकी शक्ति भी बढ़ती जाती है|, 
सामाजिक युगोंकी अवस्थाके अनुसार ही मनुष्यकी ग्रहण शक्ति 
और मानसिक्र शक्ति रहती है । प्रत्येक नवीन अनुभवको प्रृवे 
संस्कारोंकी सहायता जितनी अधिक रहेगी, उतना ही बह प्रगल्म” 
होता जायगा | जैसे जैसे सामाजिक विकास बढ़ता जाता है, वेसे वैसे 
अनुभव स्पष्ट हो करके उसके अनुसार विवेचन करनेकी शक्ति भी 
बढ़ती जाती है। ऐसे समाजमें मनुष्यका मन स्वतः ही शिक्षित और 
विकसित होता रहता है । 

हीन या उच्च सामाजिक स्थितिमं जैसे विषयकी जानकारी या 
अनुभूति बदलती रहती और बढ़ती रहती है, बैसे ही सुख, दुःख, ग्रेम 
द्वेष, विषाद इत्यादि मनोच्त्तियोंका स्वरूप और अनुभव भी बदल्ता 
रहता है। सुधरे हुए प्रगतिशीऊ समाजकी अंतःसंवेदनाओंकी विशेषता 
तथा विस्तृत खरूप पिछड़े हुए समाजके शिक्षित मनके लिये भी 
समझमें आना संभव नहीं होता। बाहरी अनुभत्र तथा मानसिक अनु- 
भवोंका स्रहूप भिन्न भिन्न संस्कृतिमें, मिन्न मिन्न सामाजिक वर्गाँमें 
ओर मिन्न मिन्न सामाजिक अ्रेणियोंमें भिन्न मिन्न॑ रहता है । 

सीधे सादे अनुभत्रका अथ हुआ वस्तुका -आकरून ( ?७०"००७४०॥ ) | 
पहलेके अनुभवोंके , संप्कारोंका बल प्राप्त हुए -अनुभवकों समीक्षण, 
परीक्षण, प्रत्यय, ग्रतीति या ग्रव्यभिज्ञान ( ७979"०७०४०घ४ ) कहते 
हैं। वस्तुका परिचय या समीक्षण ( 5०756१ ॥70४]९१26 ) ही 
तार्किक ज्ञानकी अथवा बुद्धि ( ॥.0800 :70फ्०१26 ) की नींव है। 
यह नींत्र जैसे जैसे बदछ्ती जोती है, वैसे बसे बुद्धि, तक या 
विचारोंका स्वरूप मी बदल्ता जाता है। सृष्टिकी किसी भी घटनाकों 


"३० े "शा 4 ५. जबबाद : 
'देखनेके बाद हमारा मन कहता है.कि उसका कोई न कोई कारण , 
होना चाहिये। बगीचा देखा और उसके बृक्षों तथा छताओंको छूछों और . 
फरछोंसे लछदा हुआ देखा कि उसका कारण भी मनम आ जाता ह। 
उपजाऊ जमीन, उत्तम खाद, अच्छा हवा-पानी, प्रकाश, उष्णता-आडिका - 
कार्यकारण-भाव मनमें आ जाता है । जमीन, पानी, उष्णता और बीज - 
ये कारण हैं और बाग काथय है, ऐसा बुद्धि निर्णय करती है । बुद्धि 
( 8७४६०॥ ) प्रत्येक घटनाकों का्यकारणमात्र ( (#ण्ठश्ा& ) के 
सॉचेमें बिठाती है। ज्यामिति किंवा गणितकी-. कल्पनाओंके परसर 
सम्बन्ध अत्यन्त अ्वाधित हैं | नियम, नियति: किया अपरिहार्यता 
( 7९०७४४आ५ ) उन सम्बन्धोंका खमाव है। कार्य-करण भावकी सर्व- 
व्यापकता ( एशारएशए-उशत(ए ) ओर नियति बुद्धिके विषय हैं । तकेके ह 
अनुसार भाव और अमावका विरोध बुद्धिद्वारा ही. अवाधित ठहाया . 
गया-है। घट अधड नहीं, ” “पट अपूट नहीं, '.* मतुष्य अमलनुष्य . 
“नहीं ”--ये सब इस नियमके उदाहरण हैं.। पाश्चात्य. तकशारूमें इसे 
तादात््य ( [,8७ ०६ ॥0070॥ ) का नियम कहते : हैं.। कार्यकारण- 
साव (- ४ण्४आांप 3), नियति € गरठछाआज :). और तादात्न्य 
 4,8जण्न 0६ 00000ए ) का नियम बुद्धि किवा विचारके मूलभूत निय्रम 
“हैं। इन नियमोंका कहीं मी अपवाद नहीं; ऐसा बुद्धिदारा किया गया 
निश्चय है | जब वस्तुमात्रका किंवा प्रत्येक वंस्तुका बुद्धि आकलन करती 
है, तब मूछभूत आकारमें ( 0४/०४०७ )-ग्रा सँचेमे ही उस बसतुकों 
डाल कर देखती है । उसके बिना:बुद्धि देख नहीं सकती । 


डेकाट,. (268०४/९४ ) छीबनीदज, “( ॥,श०४ाह ) कैंट 
हेगेल इत्यादि पाश्चात्म -तकेशाखज्ञोंके मतंके अनुसार बुद्धिके ये नियम 
ही सत्यका मूलभूत. खरूप है.। उनके मतमें बुद्धिका शुद्ध स्रूप उन . 


जडवादका सामान्य स्वरूप श्र 


नियमोंहीमें प्रकट हुआ है। इंद्रिययोचर 'जगत्‌ एवं उसका अनुभव 
कैंट प्रद्नति -तत्तवेत्ताओंके मतमें गौण है | उनके  मतमें थे बोद्धिक सा- 
मान्य तत्त ही 'परमार्थ हैं। इन ठत््वोंकि आवारपर ही इंद्रियगोचर, 
चंचल, विचित्र, अनंत ग्रकारकी बलतुओंके अनुभवोंका अथ वुद्धि 
लागाय[ करती हैं | 

कंठका मत इस सम्बन्धमें ध्यान देने योग्य है | वह कहता है कि 
ये वौद्धिक तत्त- मनुष्यके मनकी ही स्वभावसिद्ध व्यवस्था है| मनष्यके 
मनकी ही यह रचना है। वस्तुके संबंधमें विचार करनेकी मनद्वारा 
सदा उपयोगमें छाई जानेवाछी यहं प्रणाली है। मकु्यका मन इन नि- 
'यमोंका कभी उछंघन नहीं कर सकता । इसी लिये विज्ञानका विस्तार 
हुआ है। इन नियमोंके अनुसारं काम करनेवाले मनके भीतर ही वि- 
ज्ञनका जन्म हुआ है। यह कौन बर्तायेगा कि ये नियम बाह्य जगतमें 
है या नहीं ? मन कहता है कि ये नियम सर्वव्यापी हैं | परन्तु जगेतका 
किसी भी मनको कमी भी मिल्ना. संभव नहीं । वे नियम मनके 
“नियम हैं,--इतना ही सिद्ध होता' है । 


जड़वादको कैंट प्रभ्नतिका यह मत स्वीकृत नहीं है | मनको जो भी 
विचारोंकी अथवा बुद्धिकी सामग्री प्राप्त होती है, वह प्रत्यक्ष अनुभवसे 
किंवा इन्द्रियजन्य ज्ञानसे ही प्राप्त होती है | बाहरी संसारमें 
होनेवाढी अनंत घठनाओंका अनंत बार आया हुआ अनुभव ही काय- 
कारण भावकी, नियतिकी ओर ताद/त्यकी सीख मनको देता है। बारवार 
झक ही ग्रकारे ग्रात होनेंवाले अनुभवसे कार्य-कारण भावकी सामान्य 
कल्पना होती है | पहली बार “अ” ओर “आ? का क्रम समंझमे आता. 
< सूर्योदयके बाद ही कमछका एछूछ खिलता है, “--इस : अनुभवमें 

सूथ और कमऊके फ़ूछके खिडनेका क्रम माछ्म होता है | यह अनुभव 
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जब बारबार होता है,.त्व यह माछ्म पड़ जाता है कि.यह क्रम 

अगाधित है और अंतर्म काय-कारण भावक्रे नियर्मोकी कल्मना तेभ्ार 
होती है। विशेष घटना ( &#एरशाए ) के बार बार प्रतद्मक्ष अनुभत्रम' 
आनेसे उन अनुभवोंके असंख्य संस्कारोमेंसे सामान्य कल्मना ( एशाणर- . 
॥6ए ) का उद्यय होता है। प्रत्यक्ष अनुमत्र ( ठिशा58 ७८90//शा०९8 ): 
ही बार बार उपन हुआ कि उसमेंसे सामान्य कल्यना ( +0ट्रॉल्शी 
|%6छटष्टा॥ ) पैदा हो जाती है। कैंटके कथनके अनुसाए मनको तका- 
तक रचना मूलभून स्रय॑सिद्र किंवा परवसिद्र (5 एगंणां ) नहीं है | 
वह तो अनेक युगोंसे विश्वमें जीवनके लिये प्रयत्न करने. ओर: खट्पट 
करनेवाले मानवी जीव-डिको अनंत प्रत्यक्ष अनुमबॉकी परमपराते ग्राप् 
होनेवाली देन है. | तार्किक बुद्धि ( 8७७०७ ) अनुभवसे परिणतर हुई 
( # रि088707 ) वस्तु है । आजकलके सुसंस्क्ृत -समाजके 
मनुष्योंके अनुभवों एवं विचारंक्रि मूलमें वही ताकिक बुद्धि रहती है। 
उस तार्किक बुद्धिके व्यायक नियमोंकी सहायतासे ही सम्य ओर सुसंस्क्ृत 
समाजके मनुष्योंका मन प्रत्यक्ष अनुभव लेता ओर विचार करता हैं | 
ऐसा कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है कि सुसंस्क्रत समाजके मनमें तार्किक 
बुद्धिके ये नियम खंतःसिंद्ध ( & ?|०४ ) होते हैं। कैंटकी शुद्ध 
बुद्धि ( ?7/8 6४500 ) एक ऐतिहासिक परिणतित्रे अंतर्गत मनका 
भाग है | मिसगहीमें ठोंकरें खाते खाते मनुष्यके मनने निसमके जो 
नियम ग्राप्त किये, चुने ओर स्वीकार किये, वे नियम ही छाड्ठ बुद्धि हैं। 
निसममें प्रयत्न करनेंताले मनुष्यको निसर्गद्वारा पढ़ाया गया अपना 
सामान्य अंथ ही शुद्ध बुद्धि किवा तार्किक बुद्धिके नियम हैं। अनन्त वार 
गहराइईके साथ प्रतित्रिबित हुए विविध एवं विचित्र विश्वक्ने वास्तविक 


रहस्य ही वे नियम हैं। अनन्त एवं विविध अनुभवोंका वह सामान्यरूप 
निष्कष है। | 


जडवादका सामान्य स्वरूप 8्कवेः 


' जानकी दो मुख्य अवस्थाएँ प्रत्यक्ष अनुभव.एवं :ताकिक बद्धि हैं.॥ 
यद्यपि तार्किकः बुद्धि अनुभवहीका कार्य: है, तथापिं वह, प्रत्यक्ष 
अनुभवकोी अधिक कुशल, संक्ष्म एवं व्यवस्थित रूप॑देती रहती हैं | 
ताकिक॑ बुद्धि जितनी प्रखर होती जाती है, .प्रत्यक्ष अनुभव.भी उतना 
ही स्पष्ट, व्यापक, सूक्ष्म एवं व्यवस्थित होता :जाता है और वह: 
वस्तुका अथवा सत्यका ग्रहणं' अधिक कर सकता है। इंसकें विपरीत 
अनुमव भी तार्किक बुद्धिकी ब्द्धि एवं कुशछताके लिए कारणीभूत होता 
है | अनुमबकी सम्पत्तिका अभिप्राय है विज्ञान | विज्ञानकी सूक्ष्मता एड 
विस्तारके साथ तकंशान्न भी सूक्ष्म एवं विस्तृत होता जाता है| जब 
विज्ञानमें क्रान्ति होती है, तत्र तकेशाब्वमें भी क्रान्ति होती है | 


अब तक हमने - जड़वादके विषयभूत ज्ञानके सिद्धांत ( [४००४ 
० [त्र०एछ8१72०-) का संक्षेपमें वणेन किया है-। जब तक इस -सिद्धा- 
न्तको ठीकसे समझ न लिया जाय, . तब तक जड़वादकी उपपत्तिका 
समझना संभव नहीं है। प्रत्येक तात्चिक विचारधारा ज्ञानशाब्षके -एक: 
विशेष-सिद्धास्तपर निभर हैं। जड़वादके ज्ञानसंबंधी सभी सिद्धान्तोंकी 
स्पष्ट करनेके लिए यहाँ स्थान नहीं-है.। अतः कुछ मूलभूत सिद्धान्तोंकी - 
चुनकर हमने .यहाँ. उनको स्पष्ट किया है । अब प्रत्यक्ष 'जड़वादके: 
सामान्य सिद्धान्तॉपर विचार करेंगे | । ४ 


ह जड.' शब्दंका अर्थ... 


* जडका'. अथ है. वह. पदाथ,. जो ज्ञानरूप . न.द्यो. अथवा , जिसमें 

संवेदना न ही | जडका प्रतियोगी डोब्द॑-है चेतन [चेतनकी अथ हे; 

जाननेवांठा, जिसे.-ज्ञन अथवा अनुभूति है: ओर जो ज्ञानरूप , है.। 

अचेतनकां अमिग्राय है जड़ पदाथ:। उस- पंदाथको जड़ व॑स्तु कहते हैं, 
््‌ 
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जो ( १ ) किसी भी ज्ञाताकी अनुभूतिमें न रहते हुए भी खतंत्र रूपम 
रहती है, ( २) जिसे खयय किसी प्रकारकी अनुभूति नहीं रहती और 
(३ ) जो खये ज्ञानरूप अंथवा चैतन्यरूप नहीं हीती | उदाहरणाथः 
खानमें नेसर्गिक स्थितिमें पड़ा हुआ हीरा । वह अचेतन अथवा जड़ है | 
( १ ) किसीको भी माछम नहीं ऐसी स्थितिमं वह लाखों बरस पड़ा 
रहता है, (१) उसे अनुभूति नहीं रहती और (३ ) वह खय ज्ञानरूप 
नहीं है । 
जडवादका सुरूय सिद्धांत-पदार्थकी जड़, ' जीव एवं चेतन 
तीन स्थितियाँ ल्‍ ह 
चेतनवस्तु एवं जीववस्तुके अस्तित्वमें आनेसे प्रृव' ही अचेतन एवं 
अजीब पदार्थ अपने स्वाभाविक रूपसे अस्तित्वमें था। चेतन वस्तु किवा 
जीववस्तु निसगगका ही एक भाग है। वह निसगमें एक विशेष परि- 
स्थितिमें उत्पन्न हुआ है। जीव एवं चेतन यह निसर्गकी एक विशेष 
चटना है और वह अजीव एवं अचेतन सृधष्मिंसे ही उत्पन्न हुई है। 
जडवादका यह मुख्य सिद्धान्त हैं कि पहले अजीव एवं अचेतन रहा 
हुआ पदाथ ही जीव एवं चेतन बनता है । एक स्थितिमें जो जड़' पदाथ 
अचेतन एवं अजीव रहता है वही दूसरी स्थितिमें चेतन एवं जीव बन 
जाता है | जीव और चेतन यह जड़ पदार्थका ही दूसरा रूप है। 
मूलतः जो पदाथ जड़ होता है, वही जीव या चेतन बनता है | बनस्पति 
और सूक्ष्म आ्राणी जीव-सृष्टि हैं। कीड़े-मकौड़े, सरीसप, पश्चु-पक्षी, 
सनुष्य इत्यादि चेतन-सूष्टि हैं। चेतनका अमिप्राय है. अनुभूति अथवा 
ज्ञानवाले पदार्थ । ज्ञानवाली चेतन-सृश्मिं मदुष्य सबसे बढ़-चढ़कर है। 
ज्ञानयुक्त अथवा बुद्धियुक्त, वस्तुओंका विचार करनेवाली वस्तु (चेतन ) 
शाश्वत नहीं हैं, न वह सर्वव्यापी है और न सब वस्तुओंके मूहमें है | 
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चह एक अस्थायी, कायहप, कारणद्वारा वनी हुंई, देश-कालसे घिरी 
हुई, सीमित अथवा एकदेशी वस्तु है। 


अचेतन या अजीब दृव्य पहले रहता है। गरमी, बिजली, वायुरूप, 
उबख्य और घनकप यह वस्तुकी जीव एवं चेतन स्ररूप अस्तिलमें 
आनेसे पहलेकी अवस्था हैं| उसीमेंसे जीवरूप द्रव्योंका निर्माण हुआ । 
जीवका अर्थ है स्रंय॑ गतिशीठ, अन्को' पचाकर जीवित रहनेवाली 
उत्सग करनेतरठी और अपने जैसी अन्य वस्तुओंको जन्म देनेवाली 
वस्तु । बनस्पतिका खरूम इसी प्रकारका है । जीव-सृश्की अगली सीढ़ी 
चेतन-सृष्टि है। चेतनका अथ है वह वस्तु, जिसके पास बुद्धि किंवा 
अनुभूति हो । पश्च-पक्षी मजुष्य इत्यादि प्राणी चेतन हैं| अजीव, जीव 
और चेतन थे द्वव्यकी एकसे एक उच्च और उच्चतर श्रेणियाँ हैं | अजीव 
'रवं अचेतन द्रव्य ( )॥७॥9' ) ही परिप्क अथवा विकसित होकर 
उच्च दर्जी रचनासे युक्त बनकर जीव या चेतनका स्वरूप धारण 
करता है ।. दब्यहीमें जीव-धर्म प्रकट होते हैं और मानसिक गुण 
विकसित होते हैं। जो भौतिक रहता है, वही आत्मरूप बनता है। 
आध्यात्मिक स्थिति भातिकका ही दूसरा रूप है। जड़ पदाथ ही अन्‍्तमें 
जीव बन जाता है# | - 


किसी भी जीव-पिंड -किंवा चेतन-पिंडकी जॉच करनेसे पता चल्ता 
है कि वह विविध ग्रकारकी सूक्ष्म रचनासे युक्त जड़-द्ृव्योंका मेल या 
समाहार है। उसमें मूल तत्त ( श७7९7४ ) एवं. संयुक्त द्वव्य 
६ (॥6मांखणों (00990प्राते5 ) विशेष रूपसे दीख पड़ते हैं । सूल 
तत्त्व तथां स॑युक्त द्रब्योंसे बनी हुई जीवपेशियाँ ( (/७॥8 ) विशेष रचनामें 
'एक दूसरेसे उल्झी हुई दिखाई देती हैं। इन जीवपेशियोंके रचनायुक्त 
# ॥॥6 87887 0 ॥6 ए9- 36 9ए 7णां०ए सिपद्रा०ए- 
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समुदायसे बनी हुई नानाविध कार्य. करनेवाली संस्याएँ दोख पड़ती हैं । 
इन सब संस्थाओंके बीचमें ज्ञान-तन्तुओंकी संस्था दिखाई देती है। यह 
संस्था ही चेतन किवा मनका रूप धारण करती है । जिसे शरीर कहते 
हैं, वही आत्मा या मन ( 500 ०० (70 ) है। शरीर और जीवात्मा 
वस्तुतः एकरूप हैं । जीवशक्ति अथवा आत्मशक्ति शरीरसे अछ्ग नहीं 
है । जीव और चेतन शरीररूपी द्वव्यका एक रूप ( 4४०९०) है। एक 
इश्टिसे जो शरीर है, वही दूसरी इश्िसे आत्मा या मन # है। 


वस्ठुका प्रत्यक्ष अनुभव लेना, विचार काना, कल्पना करना, सक्ल्प- 
विकल्प, इच्छा, द्वेष, काम, क्रोध, प्रीति, स्मरण, अहंकार इत्यादि. समस्त 
धर्म, जिनका संम्बन्ध मत या आत्माक्रे साथ बताया जाता है, . वस्तुतः 
शरीरके ही धर्म हैं। क्योंकि शरीर ही आत्मा किवा मन है। शरीरसे 
भिन्न कोई आत्मा या मन नहीं है। कक 

जब शरीर ही आत्मा है, तब शरीरके नाशके वाद और शरीरके 
पैदा होनेसे पहले आत्मा नहीं रहता । शरीरके नष्ट होनेके साथ ही 
चैतन्य और ग्राणका नाश हो जाता है। शरीरके नष्ट होनेके बाद 
आत्मा और प्राण शेष नहीं रहते । इससे प्ृव॑जन्म और पुनजन्म॑ घारण 
करनेवाले अथवा अनेक योनियॉमें प्रवास करनेवाले जीवान्माकी कंल्पनाका 
आधार ही नहीं. रहता। म्रत्युके वाद कर्मके अनुसार जीवात्मा विविध 
योनियोंमें जन्म लेता है अथवा धर्म-कर्मके कारण खर्गमें जाता है 
और पाधाचारके-कारण -नरकमें जाता है, इत्यादि सब 'कल्पनाएँ मिथ्या 


अआ्यिशादजपपभ एप: ्न्‍न्‍न्‍न्‍न्‍न्‍++-++-तहन्‍तनतन्‍तन्‍तन्‍तन्‍तलुलतनतहुहतुतु 
 # शिकापाबए08 ज्र6 0886 9009 बाते क्रांछते 88 ०/?080९8 
7 )पंए0, ज60 0 ई8% €६९॥ उ8 06 08 0 ॥ ' 87286 (शए० 
8080 हब "श6 8७॥०७ छा ॥ता6 ?, 76॥ ऐए! तप (3. 
फाछ5, सप्द्रोौ४ए. ४ ॥ ह 
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हैं । कारण यह है कि इस प्रकारके खतत्र जीवांत्माका कोई अस्तित्न ही 
नहीं है। मिल भिन्न धंर्म-प्रन्थोंमें मिन्न॑ मिन्न प्रकारके बताये गये अनेक 
सथवगों और नरकोंमें निवास करनेवाल्ग, चौरासी छाख-योनियोंमें भटकने- - 
- बाला, अज्ञनके कारण जन्म-माणकी श्ड्खछामें चँधा रहनेवाला, ज्ञनके _ 
“चझारा युक्त होनेवाछ[ और प्रत्येक पिछले जन्ममें भोगे गये. विविध 
_ चमत्कारोंबांढे अनेकः खगर्गों या नरकोंकों और अनंत योनियोंको भुला 
: देनेवाछ संसारी जीवात्मा शरीरसे पृथक्‌ है,--इस बातके- समर्थनके 
' लिये प्राणकी और घर्मशा््रोंकी कल्पित तथा निराधार कथाओंके 
_ अछावा और अपनी तथा परायोंकी बंचना करनेंबांले छोगोंके भ्रमपूर्ण 
आक्योॉंके अछावा दूसरा कोई प्रमाण नहीं हैं। अनेक तक्तवेत्ता तकशाबके 
आधारपर सतंत्र जीवात्माकी सिद्धि करनेवाली अनेक युक्तियाँ देते हैं 

परंतु वे सत्र हेत्वामाससें दूषित हैं। परम्पेरासे चले आनेवाले भ्रमोंको पुष्ट 
- ऋरना ही उन युक्तियोंका एकमात्र प्रयोजन हैं | 


दंह हा आत्मा हैं 


« “चनस्पति, प्राणी तथा मनुष्य आदिके देहमें स्व॒तेत्र जीव-शक्ति अथवा 
"5 ६७07०8 ).. चेतन-शक्ति ( 00782008 ७ाग9-) नहीं है। 
देहकी रचना ज़ीवरूप किंव्रा चेतनरूप है । अध्यात्मवादी ऐसा कहते हैं 
: गके रथके लिये, जिसे - प्रकार. सारथीकी-. आवश्यकता है - उसी प्रकार 
देहके लिये-भीतंर-बाहर- प्रेरणा . देनेवाल्ल और उसपर. काबू रखने- 
वाछा भीतरी पुरूषे:अथवा :आत्मा-है.। अनेक बनावटी मुख - घारण :करने- 
- चाढा जसे बहुरूपी नट हुआ करता हैं, वेसी ही यह खतंत्र जीव-शक्ति है, 
: जो. नाना शरीर धारण करती रहती है । धरमें जैसे दीपक रहता है ओर 
“उसके प्रकाश जैसे घरके सारे व्यवहार चलते हैं; बैसे ही चेतन-ज्योति 
. देहरूप घरमें बैठती है.और उसके प्रकाशमें देहीका सारा व्यवहार 
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हुआ करता है। छारू तपे हुए तबेमें जिस प्रकार अग्नि रहती हैं, तरके 
यंत्र किया ठेलीफोनके तौँबेके तारमें जेसे व्रिजडीका संचार होता है. 
चबैसे ही कम या अधिक पेमानेमें व्यक्त होनेवाली चेतन्य-शक्ति अथवा 
जीवात्मा वनस्पति, प्राणी व मनुष्य आदिके देहमें संचार किया करता 
है। रेख्गाड़ीको गति देनेवाली माफ जैसे एक पोछादी पेटीमें वेद 
रहती है, उसी प्रकार जीव-पिंडमे जीव-शक्ति बंद रहती है। उसका सूप 
जड-द्र्यसे सर्वथा भिन्न है । | - 


जीव-पिंडका मुख्य रक्षण यह है कि उस पिंडमें जो बिगाड़ 
( कंआण्प०आ००४ ) होते हैं, उन्हें दूर करनेका प्रयत्न करके मूलकी 
खाभाविक किंतर समस्थितिमें देह-उिंडको छानेका प्रयत्न उसमें रहता 
है | अन्य किसी भी जड़ द्वव्यमें ऐसी व्यवस्था नहीं है. । शरीरमें कोई 
घाव हुआ कि तुरन्त उसको भरनेका काम शुरू हो जाता है। रोगके 
कीटाणुओं, विष अथवा हानिकारक अन्य वातोंका प्रतिकार करके शरी- 
रका बचाव करनेकी व्यवस्था जीव-पिंडमें रहती है। प्रत्येक जीव-पिंडमे 
अपना व्यक्तिव ( एतंर्त१ए४४ ) रहता है। यंत्रके अछण अलग 
हिस्सोंकी निकालकर रखा जा सकता है और उसके बिगड़े हुए हिस्सेको 
हटाकर उसकी जगह नया हिस्सा बिठाया जो सकता है, किन्तु शरीरकी 
वैसी वात नहीं है | शरीरके अंग-प्रत्यंग ऊपरसे देखनेमें भले ही भिन्न मिन्न' 
दीखते हैं, फिर भी उनमें एक स्वव्यापी अखण्डता है | एक हृदय 
निकालकर दूसरा नहीं बिठाया जा सकता, क्योंकि शरीर केवछ जड-यंत्र 
नहीं है; अपितु उंस-शरीरमें मित्र भिन्न अवयवोंको एवं इन्द्रियॉंकी एक 
स्थानमें जोड़कर रखनेवाली एक अविभाज्य शक्ति है। यह अविभाज्य 
शक्ति ही जीवात्मा है। श्रासकी क्रिया इसी तत्तके कारण चल करती है | 
इारीरकी ठीक रखना इसी तत्तका काम है। संवेदना, अनुभव, ज्ञान, 


ड़ कल 
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.. स्मरण, इच्छा, देष, क्रोध इंस्यांदि. बृत्तियाँ इंसीकें गुण हैं #॥ .बचपनसे 
बुढ़ापे: तक “से एवाह ? ( मैं वही हूँ.) की भावना इसी -अंविनाशी वस्तुकी-, 
. निरन्तर होनेवाली एक-सी अनुभूतिसे हीं पैदा होती है । | 
_ “-अध्याल्मवादियोंके इन विचारोपर यदि अधिक गहराईसें विचार करें, 
.. तो.वे टिकिनेवाले नहीं हैं.। यह माना कि आज तक रसाग्रनशांलामें सजीद . 
.-विंडका निर्माण नहीं किया जा सका; तथापि पदार्थ-विज्ञान ( ?॥9शं08). 
: और. रसायन-शाख (0086फ्रांड#'ए ) के... आधारपर  इन्द्रिय-विज्ञान 
 ( ?एआं००१४) और जीवन-शाख( 00१9 ) जो: प्रगति कर रहे : 
हैं: तथा: जीव-पिंडमें. वियमान -अनेक : ऐसी. बातोंका, - जो. आजतक 
“गढ़ मानी-जाती -हैं, आविष्कार: कर रहे हैं. उससे. निश्चित रूपमें 
: इसका प्रमाण मिल जाता है कि जीवात्माका देहसे: अतिरिक्त अन्य 
: कोई सखतंत्र अस्तिव नहीं है। पट 

सजीव देहपिंड. अपने चारों ओरकी -अज़ीव सश्हीसे उत्पन- हंआ 
- और बिकंसित हुआ-है। चारों ओरकी परिस्थितिपर ही वह निभर है ॥ . 
.. उसे परिस्थितिका ही -जीव-पिंड एक परिणाम. है.। डेढ़ सो. अंशसे 
. कम तथां शून्‍्यसे अधिक उष्णतामें ही इसका अस्तित्व -रह: सकता, है ॥ 
. पृथ्बीसे पाँच मीठकी अपेक्षा अधिक ऊँचाईके वातावरणमें वह जीवित . 
..  'नहीं रह सकता। जिस परिस्थितिंमं काबनप्रधान प्रोटीन नामक संयुक्त 
_ « बब्य उत्यन्ष नहीं हो सकता, उसमें इसका अस्तित्व असंभंव' है। जलाने 
5 आंछी उष्णतामें तो किसी भी ग्रकोएका जीव॑बिंड नहीं टिक सकता) 
«.. #  प्राणापाननिमेषोन्मेषजीवनमनोगंती न्द्रियान्तरविकारा:  सुखढ़ःखेच्छाद्ेष- . 
प्रयत्नेश्चात्मनीं ” छिज्ञानि | ( वेशेषिक सूत्र २१२४) अथोत्‌ “ श्वास उच्छांस, 


. - आँखोंका खुलना बन्द होनां, जागना, मानसिक ' क्रिया, भिन्न मिर्क - 
. . इच्द्रियोंके विकार, सुंख-दुःख, इच्छा, दवेप प्रभत्ति आदि. प्रत्नत्तियाँ आंत्माके 
: ./ लक्षेणे हूं । ह । ह 
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विशेष भौगोलिक परिस्थितिमें ही.विशेष जातिके .जीवपिड, उत्पन्न होते 
हैं. और बढ़ते हैं । जिस समय उन भौगोलिक परिस्थितियोंमें परिवर्तन हो . 
जाता है, उस समय उनकी जातिकी जाति नष्ट हो जांती है। प्रेथ्वीके 
ऊपर जो कठिन एवं मृट .भूमिके स्तर एकके ऊपर एक बने हुए. भूगभ- 
शासज्ञोंने छान-वीनकर देखे हैं, उनमें ऐसा देखनेमं आया है कि मिंन 
मिन्न स्तरोंमें मित्र मित्र जातिके प्राणी जीवित रहते थे | प्राकृतिक उत्पातके 
कारण उल्ट-पुरुठ हो जनेसे जो नवीन भूमिका स्तर ऊपर आ जाता, 
उसपर नयी आ्राणि-सश्किा जन्म हुआ करता। प्रथ्वीके ये एकपर एक 
रचे गंये स्तंर मांनों वनत्यति; ग्राणी, एवं खनिज पदार्थोके इतिहासका 
ग्रकृत्तिद्वरा सैंसांठ कर रख गंया अत्यंत विश्वसनीय ग्रन्थ है.। इस ग्रथंको 
देखनेसे तथा इसका जो पंज्ना आज ख़ुछा हुआ है, उसको पंढ़नेसें यही 
ग्रतीत होता है कि सजीब सृष्टि इस अजीव निसगका ही एक भांग 
। उसी अंजीव सृश्मि रूपान्तेर हुआ ओर वही श्वासोच्छास लेने लंगी, 
उसीके आँख और कान पेंदा हो गये, उसीको अपने संबेधमें अनुभूति 
होने लगी अनादिं काठ्से अज्ञानकी घोर नींदमें सोया हुआ यहं - 


निसंगे जीव-पिडके रूप॑मे जाग गया और अपना अवलोकन करने 
लग गया | 


. इस जीव-पिंडका परीक्षण करनेसे उसकी रचनामें अजीव एवं अचेतन 
ब्य ही मिलते हैं। उसके घारण ओर पोषणके लिये भौतिक द्वव्य ही 
कऋाममें आते हैं। वे दृन्य यदि न मिलें, तो वह नष्ट हो जाता है। 
जीवान्मापंर विषोका, रोगोंक। और औषधोंका प्रभाव पंड्ता है| जीवात्मा 
नामकी वस्तु यदि झरीरसे मिन्न होती, तो अन्नका, रोगोंका एवं विषोंका 
उसपर कोई प्रभाव न पड़ता | जिन हृष्छुओंपर अन्न, रोग और विष 
आदिका प्रभाव पड़ता हो, वें मीतिक एवं विकारशील वस्तुएँ ही. होंगी। 


जडवादका सामान्य सखरूप छश्‌ 


स्मरणशक्ति, विचार करनेकी प्रवृत्ति, काम क्रोध आदि विकार, उत्साह, 
चेये, कल्पना-शक्ति आदि सत्र देह-धम हैं।थाइतएईड ( 7!ए7०४० ) और 
पिच्युएटरी (06४६७) इत्यादि ग्रंथियों और जँतड़ियोंमेंसे उत्पन्न होनेवाले 
हार्मोन ( 90770०॥०) नामक संयुक्त द्रव्य -कम हो जायें, तो इन गुणोंपर 
उसका प्रभाव पड़ता है। इन -द्र॒व्योंका शरीरसे बाहर सखतत्र रूपसे निर्माण 
किया.जा सकता है। थाइराईड, हार्मोन यदि उचित परिमाणमें निर्मित 
न हों, तो निरुत्साह, चिड़्चिड़ापन इत्यादि उत्पन्न होते हैं। उससे 
स्माण-शक्ति एवं तक-शक्ति कम हो जाती है और विचारोंकी शव 
डूटने छगती है। पिच्युएटरी -ग्रथ्िमिंसे हार्मोन यदि उचित परि- 
माणमें न उत्पन्न, हों, तो .इन्द्रियोंके गुणों या कार्योंमें .विकार . आ 
जाते हैं | हामोंनका कार्य. शरीरके भीतर मिन्न भिन्न इंद्वियोंके 

कार्मोम सहायता पहुँचान। है। यदि यह सत्य होता कि स्मरण 

विचार, इच्छा, छेष .आदि धम देहके न होकर . उससे भिन्न किसी: 
आम्ाहीके होते तो उनपर इस हार्मोन नामक द्र॒व्यका प्रभाव पड़नेका 
कोई कारण नहीं रह जाता +। 


शरीरकी रचना जिस परिमाणमें जित्रिध॑ गुणोंसे परणं विकसित एवं 
अंगोपांगोंसि विभूषित रहती है, उसी परिमाणमें बुद्धि वित्रिय, विकसित 
तथा ग्रगल्म स्वरूप घारण करती है । ज्ञाकका विकास शरीरके विकास- 
पर निर्भर रहता हैं | शरीरका ( मस्तिष्कके रूपमें ) जितना कम विकास 
होता है, ज्ञानका भी उतना ही कम विकास होता . है। सभी. संबदेनाओं 
एवं मनोधमाँपर यह नियम छागू है | मस्तिष्क तथा ज्ञानेंज्ियोंके उपन 
एंवं- विकसित हुए बिना अन्तरज्ञान अथवा आत्मा ( (00॥8000६7658 ) 
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उत्पन्न तथा विकसित नहीं होता। सारी मनोदृत्तियाँ ( छि6४ 0 
४४० ) ज्ञानेन्द्रियॉपर ही आश्रित रहती 


इस शरीरके विकासका प्रारम्भ-स्थान एक-पेशी ( 578 ०७) ) 
जीव-पिंड है। पहले ग्रोटोजोआ ( ?70:020% ) जैसे जीव-पिंड 

ते हैं| बादमें उनके संयुक्त संघ बनते हैं | मधुमक्खियोंके छत्तेकी 
तरह उनकी रचना होती है। आगे चछकर जर्में संचार करनेवाढी 
मछलियों जैसे प्रिंड उत्पन्न होते हैं | उनमेंसे सरकने या रेंगनेवाले ग्राणी 
तयार होते हैं। उसके वाद स्तन चूसनेवाले ( ((&0णथ्रोंशा ) प्राणी 
उत्पन होते हैं । वे बंदरकी-सी अवस्थांमेंसे गुजरते हैं। रीढ़की हड्डीके 
सरल और सुद्ृद होनेकी अवस्थामें आ जानेपर वामनमूर्ति मानव-पिंडका 
अवतार होता है। संबेदनाके भी उच्च तथा उच्चतर स्थितिमें पहुचनेका 
यही क्रम है।ज्ञन-तंतुकी संस्थाके साथ शरीर येत्र (800॥४ ॥(४०- 
आरंशधाए ) जितना प्रणताकी ओर जाता हैं, उतना ही मन, आत्मा 
कैंवा ज्ञानशक्ति भी पृणेताक्ी ओर जाती रहती है | यह मानना होगा कि 
इस पृथ्वीपर एक ऐसा समय था, जब जीवद्॒ब्य नहीं थे, केवछ अजीव- 
द्रव्य ही थे। अंधो निसग-शक्तिके संघर्षमं ही प्रगतिके बीज -अर्थात्‌ 
जीव-बीज तय्यार हुए #। जीव्रिंडकी दृश्टिसे क्रूर एवं विष्वंसक निसगहीमे 
जीब-पिंड जैसे तैसे बनने छूगः गया। संहारकी अनेक परम्पराओंमेंसे 
घातक शक्तियोंके पंजेमेंसे ओर संघर्षमय संग्रामेंमेंसे थोड़े थोड़े जीव जिंदा 
चचते हुए.ओर अपना: रास्ता निकाछते हुए. शांति तथा समाधानकी 
परिस्थितिमे प्रवेश करने छगे। करोड़ों अरबों जीव नष्ट हो.जाते हैं 
ओर उनमेंसे कोई एक जीवित रहता हैं। यही अनुपात इस निसगमें 
चल्नेत्राले युद्धपर व्यगू है। 


बी. अटननओ 


+जडलल जल 
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कुछ ऐसे द्रव्य हैं, जिन्हें अजीब भी नहीं कहा जा सकता और 
सजीव भी नहीं कहा जा सकता। वे द्रव्य जीवों तथा जीवरहित वस्तुओंके 
मध्यकी श्रृंखला हैं | सूक्ष्म रोग-जन्तुओंका नाश करनेवाले जन्तुविरोधी 
( 880७॥१०फ॥282० ) द्रव्य ओर सजीव शरीरको किंवा वनसतिको 
वाघा देनेवाले तथा उनपर बढ़नेवाले विषेले द्रव्य ( ५7०७ ) जीव 
और अजीवको जोड़नेवाली मध्यवर्तों अंखछा हैं। ये भी रासायनिकः 
संयुक्त दब्य ही हैं--ऐसा निश्चित किया जा सकता है। प्रोटीन 
(?70०॥ ) और उसके साथ संयोग पाये हुए न्युक्लिक असिड 
(रप०९४० 4०७०) मिलानेसे बने हुए न्युक्ठुओ-प्रोटीन (]३००७०ए०7०७४) 
का नाम ही जीव-पिंड है। वनस्यतिपर तथा शरीरंपर उसका एकः 
' कण पड़ा कि उनकी संख्या अनन्त शुणा बढ़ जाती है | यह जनन-दक्ति 
उनके जीवत्का प्रमाण है। 

मानव-दरीर जड़द्धयोंसे बनी हुई अत्यन्त उल्झी हुई रचना'है। सारे 
जीव-पिंडोंसे सम्बन्ध रखनेवाले जिन प्रइनोंका अभी तक समाधान नहीं 
हो पाया है, वे मानवके बारेमें भी पैदा होते हैं । परन्तु पदार्थ-विज्ञन 
और रसायन-विद्याके द्वारा अनेक प्रश्न हछ हो चुके हैं । जिन प्रस्नोंका 
हल होना अभी बाकी है, वे भी इन्हीं शा्रोंके द्वारा हल होंगे। मानव- 
शरीरको यन्त्र मान कर चढें तो बहुत-सी बातोंका स्पष्टीकरण हो जाता 
है और शरीरकी अनेक हल्चछोंका अर्थ ढगानेके लिये रासायनिक: 
दृब्योंके नियम काममें आते हैं। स्नायुओंके सिकुड़ने और फेलनेका 
नियम रासायनिक द्॒ब्योंके परिणामसे ठहराया जा सकता है। शरीर एक 
प्रकारकी रसायनशाढा है । उसमें इन्सुलिन ([708प9) द्वब्य पित्ताशयमें: 
( 2४7०४७ ) से तयार होता है। हेमोग्लोबीन, ग्छुकोज, हार्मोन इत्यादि 
द्रव्य यक्नत-ग्रन्थि इत्यादि अवयवॉमेसे तय्यार होते रहते हैं। यन्त्र. मानकर 
चलनेसे बहुत-सी रचनाओं अथवा घटनाओँका रहस्य समझमें आता है ॥ 


जडबधाद 
डेढ़ 





सस्तिष्ककी, ज्ञान-तन्तुओंकी तथा क्रिया-तन्तुओंकी व्यवस्था बड़े शहरोंके 
उलीफोनके संगठनके समान व्यवस्थित काम करती है। हृदय एक पंप है। 
इस दइृश्सि देखनेपर ही रक्तके प्रवाहका नियम ठीक ठीक समझमें आता 
दे । आँख एक उत्कृष्ट प्रकारका कैमरा है। अपने आप अपनेकी ठीक 
कर लेनेवाल और खतः ही अपनेपर नियन्त्रण रखनेवाल्ा ( 50७-70एशंए" 
72 धते हशे--88 प्रॉँ॥/708 'र80)॥7॥6 ) देह एक उत्तम यन्त्र है। 
जब तक रक्तके रासायनिक संयुक्त द्वव्योॉका काम ठीक रीतिसे चलता 
रहता है, तत्र तक इस यन्त्रका काम भी ठीक ढंगसे चढता रहता है | 
कार्बन डार्यक्साईड तथा प्राणवायु ( 0598० ) का पुरावा जबतक 
ठीकसे होता रहता है, तब तक रक्तके रासायनिक पदाथे व्यवस्थित रूपमे 
तय्यार होतें रहते हैं । इसीसे रक्तके दब[बका काम ठीक ढंगसे चछता है | 
'फुफ्कुसोंकी क्रिया रक्तके कायेको सहायता पहुँचाती है। फुफ्कुसोंका कार्य 
ठीक चलानेके लिये मूत्र-पिंडों (([07०9७)के मध्यगत रासायनिक द्वव्योंकी 
उत्त्तिको ठीक चलना पड़ता है । उसके लिये अंड्रेनल ( 40०१०] ) 
अंथियोंको अडेनल द्रव्य मात्रासे अधिक न पैदा हो, इस बातका ख्याल 
स्खना पड़ता है अन्यथा रक्तके दबावपर उसका प्रभाव पड़ता है। 
सूत्र-पिंडका काम योग्य रीतिसे चलानेके लिये पिच्युएटरी ( ६परांश्ा'ए ) 
अन्थिको व्यवस्थित परिमाणमें ही पिट्रेसिन तख्यार करना पड़ता है | 
इसी रीतिसे इस यन्त्रके काये एक दूसरेके आश्रयसे चछा करते हैं #। 
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-जडघादका सामान्य स्वरूप... 2. 
जीव-पिंडकी तीन विशेषतायें - । 

इस जीव-यन्त्रकी तीन ऐसी व्शिषतायें हैं, जो अन्य यम्त्रोंकी अपेक्षा 
अधिक महत्त्त रखती हैं। एक, यह कि इस जीव-यन्त्रके घठक बने हुए. 
महत्तपू्ण द्रव्य इस यंन्त्रहीमें तय्यार होते हैं । उनसे यह यन्त्र 
( ४080087 ) सदा ही बनता रहता है। उन घटक द्रव्योंका नाश 
करनेकी क्रिया ( 0४/६)0॥87 ) भी इस यन्त्रमें स्वतः ही निरंतर चलती 
रहती है | दूसरी विशेषता यह है कि इसके अंगों और उपांगोंकी उत्पत्ति, 
विकास एवं विस्तार करनेके लिये अनुकूछ व्यवस्था उसके जनक ्रव्योंमें 
पहलेसे ही रहती है। उसीको बीज-संस्था अथवा गभ-संस्था कहते हैं । 
बीजाव॑स्थामें अथवा गर्भावस्‍था ( छ्राएगे०्ड्टॉल्व णहुशांबांगा मे 
भविष्यमें बननेवाले अंग-प्रत्यंगोंके प्रकट होनेकी व्यवस्था रहती हैं। 
तहोंवाले पंखेकी जिसे प्रकार खोलते हैं, उसी प्रकार शरीरको भी 
बीजमेंसे अंथवा गर्भावस्‍थामेंसे खोल जाता है । इसकी तीसरी विशेषता 
यहं है कि अधिकाधिक विकसित जीव-पिंडमें उत्तरोत्तर अनुभूति बढ़ती 
: जाती है। अनुभूति इस पिंडके अंतर्गत सब कामोंके लिये निर्माण नहीं 
'हीती । कि रक्तका ग्रवाह होनेके लिप्रे, . अन्नपचनके लिये और 
रोग-बीजोंका संहार करनेके लिये, पेशियों एवं. घटक . घातुओंके बननेके. 
लिये, शरीरमें रहनेवाले तीन प्रकारके ऐन्द्रियिक तथा संयुक्त द्रब्योंके 
उत्पादेनके लिये .यह पिण्ड अनुभूति अथवा ज्ञानकी सहायता नहीं लेता। 
अन्न-सम्पादन तथा शत्रु-नाश इत्यादि कुछ थोड़ी-सी-क्रियाओंके लिये यह 
ज्ञान अनुभूति-रूप साधन दरीौरमें उत्पन्न हुआ है।.काछान्तरमें शरीरकी 
बहुंत-सी क्रियाओंपर नियन्त्रण रखने जितना सामथ्य, ज्ञान: तथा अनुभूति 

: मनुष्यमें उन होनेकी संभावना है ।- शरीरकी -कुछ. क्रिग्राओंमें, ज्ञान 
तथा अनुभूतिकी आवश्यकता अनेक बार ग्रतीत होती है.। उंदाहरणके 
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डिये श्वासोच्छासकी क्रियामें ज्ञान तथा अनुभूतिकी ग्ररणा नहीं रहती । 


अनवूझे ही वह क्रिया चाछू रहती है । उस क्रियामें कोई रुकाबद पेदा 
हो अथवत्रा शरीरमें ऐसे कुछ द्रव्य पैदा हों, जिनसे श्वासोच्छआासकी 
'क्रियाको मात्रासे अधिक वेगपते चछना आवश्यक हो जाय, तब इस-भ्रियाक 
सम्बन्धमें ज्ञान तथा अनुभूति उस्न्न होती है। मफलछर बुननेकी क्रिया 
चहुत अधिक विचार न करते हुए अथवा मनमें कोई दूसरा ही विचार 
चल रहा हो, तो भी होती रहती है । परन्तु बीचमें कोई उल्झन पैदा 
हो गई, तो उसकी जानकारी अबस्य होती है। अनुभूति, ज्ञान, विचार 
अथवा संवेदना ( ०७०४४०००४४6४४ ) जीवके खास प्रयोजनके ल्यि ही 
अस्तिलमें आई है | यह जीव-पिंडमें एक विशेष -सुधार है । महत्त्वपूर्ण 
साधनकी सहायता जीव-पिंडको मिली है। अजीब यन्त्रमें जिस प्रकार 
बार-बार सुधार होता रहता है, उसी प्रकार महत्त्तका सुधार जीवयन्त्रम 
भी होता हैं । इस लिये यह जीवपिण्ड साधारण यन्त्र न होकर उससे 
भी अधिक उत्कृष्ट वस्तु है । 


शरीरमें रहनेवाली और उसका निर्माण करनेवाी जो वीज-संत्पा 
है, उसका महत्तका भांग है बीजमणिमाला ( (070%0807868 )| यह 
चीजमणिमाछझ सभी जीव-धर्मोंकी मोतिक नींव है और सभी आनुवंशिक 
गुणोंका अधिष्ठान है | इस माछामें बहुतसे वीजमणि ( 0०7७७ ) रहते 
| हैं प्रत्येक्ष वीज-मणिमं एक किंवा अनेक गुणवर्मोका संग्रह होता 
हैं, अत्यक वीज-मणि विशेष विशेष गुणधर्मोकी सारभूत झक्ति 
वारण किये रहता है | इस वीजमणिमें आनुवेशिक गुण भरा रहता है | - 
वीजमणिमें यदि अंतर आ जाय, तो उससे उत्पन्न देहमें भी अन्तर जा 
जाता है। आनुवंशिक गुणोंमें जो परिवर्तन होते हैं और एक ही. वंशमें 
'कालान्तरसे जो अनेक अन्तर पैदा हो जाते हैं, उसका कारण बीजमणिमें 
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पैदा होनेवाल अंन्तर ही है। -उसी बंशर्मं बिना किसी दूँसरे वबंशेंके 
मिश्रणके -कोई विलक्षण प्राणी उत्नन्न हो जाय, यह बहुत कम. देखों 
जाता है। इस आकस्मिक परिव्तनका ('ए४ा0०7 ) : कारण 
बीजमणिमें आया हुआ परिवर्तन हैं| बीजमणिमें कृत्रिम साधनोंसे मी . 
परिवर्तन छाया जा सका है| शाखज्ञोंने यह सिद्ध किया है कि ऐक्सरेके :. 
प्रयोगसे बीजमणिम अंतर छाया जा सकता है #। जीव-पिंडकी  : 
विभिन्न रचनाओंका एवं मिन्न मिन्न कार्यांकां उपादान कारण बीजमणि 
ही है। बीजमणि एक संयुक्त द्रधज्य ( 008७४/०व) . 9287०2 908 ) 
हैं | वह. मूछ द्रब्यकी अपेक्षा ( १४०॥७८४॥७ ) बड़ा होता है। एक्सरेकी 
शक्ति इस द्ब्यमें प्रवेश करती हैं ओर उसमें अनेक प्रकारके परिवर्तन 
पेदा करती है। एक बार यह परिवर्तन हुआ कि वह हजारों पीढ़ियों 
तक बना रहता है। पुनः बीज-द्रव्योंमें कोई गड़बड़ हो गई अथवा 
कोई स्थितिमेद हो गया, तो वंशमें. या पीढ़ीमें पुनः अन्तर आ 
जाता है 


हि ३ 
दहात्म-प्रत्यय आर दहात्मवाद 


जिस वस्तुकी सिद्धि करनेकी आवश्यकता नहीं, ऐसी यदि कोई 

. चस्तु है, तो वह आत्मा ही है। आत्माका अर्थात्‌ अपना अस्तित्व कौन 
असंवीकार करेगा ः “अहं नाप्ति! मैं नहीं, ऐसां कौन कहेगा ? यदि 
किसीने ऐसा कहनेकी ध्रृष्टता की मी, तो उससे पछा जाय कि यह 
कहनेवार्लं कौन है ? वह कहेग[--' मैं ! । नहीं-नहीं कहते हुए भी उसे 
अपने अस्तित्वको प्रकट करना ही पड़ता है। आत्माका अस्तित्न बांद- 
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विवादकी वस्तु नहीं है। परन्तु असली ग्रश्व यह है कि आत्माका स्वरूप 
क्या है, देह ही आत्मा है या देहसे मिन्न कोई अन्य £ समस्त भारतीय 
तत्ववेत्ताओंने इस सम्बन्ध बड़े महत्तकी एक वात स्वीकार कीं है | वे 
कहते हैं कि ज्ञान एवं अनुभूति रखनेत्रल्य प्रत्येक जीव यही समझ कर 
व्यवहार करता है कि देह ही आत्मा है। आधद शंकराचार्यने इस 
प्रश्चका जो सष्टीकरण किया है, वह दुनियाके किसी भी तक्तवेत्ताके इस 
सम्बन्ध किये गये स्पशीकरणसे अधिक अच्छा और बहुत ऊँचे दर्जका 
है | जीवशाखका और मानसशाखका वह एक गंभीर रहस्य है। शारीर- 
भाशकी प्रस्तावनामें और समन्वय सूत्रके माध्यके अंतमें उन्होंने यह 
कहा है कि यह प्रतीति समप्त जीव-ब्यापारोंक्रे मूहमे काम करती है 
कि देह ही आत्मा है। आत्माको देहसे मिन्न माननेवाले तत्तवेता भी 
व्यवहार-काव्में देहात्मतदी ही होते हैं,--ऐसा आचार्यका निश्चयपूर्वक 
कहना है# | सभी भारतीय तक्ववेत्ता कहते हैं कि देहात्मप्रत्यय ( देहमे 
आत्माकी ग्रतीति ) खामाबिक ओर जन्मसिद्ध ( 77(पंधंए8 0078स- 
0प97888 ) है | 


चार्वाककोी छोड़कर शेष सभी भारतीय त्वेत्ताओंने यही सिद्ध किया 
है कि आकव्स्तु देहसे मित्र है । तेरे कहते हैं कि यह माना कि 
देहको ही आत्मा समझनेकी बुद्धि स्वाभाविक है, किन्तु वह एक 
प्रकारकी . जन्म-सिद्ध श्रान्ति है, जो मानवमें निवास करती है। 
इसलिये इस श्रान्तिको दूर करनेके लिये एवं देहसे भिन्न शुद्ध 
आत्माका दशन करनेंके लिये तत्तज्ञानका अम्यास करना चाहिये । 
उनका सिद्रान्त यह है कि देहसे मित्र शुद्ध आत्माके दर्शनसे 


अजिनक नल 
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ही मुक्ति प्राप्त होती है। सब तक्तवेत्ताओंकी इस बारेमें एक ही सम्मति है: 
कि देहको आत्मा माननेकी प्रवृत्ति खाभाविक है और सचेत्र पाई जाती 


रु 


है । देहको आत्मा समझनेकी यह जो प्रवृत्ति है, वह मिथ्या है किवा गरत' 
है, यह सिद्ध करनेका भार इन तचवेत्ताओंपर ही आ पड़ता है ॥ 
स्वाभाविक अनुभवका प्रमाण तो इन अध्यामव्रादी तक्तवेत्ताओंके विरुद्ध 
जाता है। उन्होंने यह भी सष्ट रूपसे कह दिया है कि देहसे आत्माकीः 
मिन्नताकी प्रतीतिका उत्पन्न काना अत्यंत कठिन है। उसके डिये बड़ीः 
भारी तपस्याकी आवश्यकता है। इसका अर्थ यह हुआ कि देहसेः 
आत्मा भिन्न है, यह ग्रतीति अत्यन्त कठिन प्रयाससे ही मनपर खादी: 
जा सकती है। उस प्रतीतिको कितना भी क्‍यों न छादा जाय ओर 
कितना भी इढ़मूछ बननिका ग्रयात्न क्यों न किया जाय, तो भी देहकोः 
आत्मा माननेकी जन्मसिद्ध प्रवृत्ति फिर भी सर्वेथा नथ्ट नहीं होती | 
यह सभी धमं-प्रन्थ स्वीकार करते हैं कि बड़े बड़े ज्ञानियोंकी भी अवसर 
आनिपर डिगते हुए देखा गया है। इसका तात्पयें यही हुआ फि देहसेः 
भिन्न आत्माकी कल्पना बड़े भारी प्रयाससे जोर-जबरदस्तीसे -निर्माण कीः 
जा! सकती है। खामावबिक अनुभव तो जडवादहीके पक्षमें है। देहरे 
मिन्न आत्माकी कल्पना मनुष्यने बड़े प्रयाससे पैदा की है। 

देहसे भिन्न आत्माको सिद्ध करनेवाले प्रमाणोंकी मीमांसा 

आत्माको देहसे मिन्न सिद्ध करनेके छिये अध्यात्मतरादी त्तवेत्ता दोः 
तरहके प्रमाण उपस्थित करते हैं। एक तार्किक प्रमाण ( फ्क्काणाशथ 
०एं१०7०७ ) और दूसरा शब्द-प्रमाण ( 7008708 ) | शब्द-प्रमाण दो 
तरहका होता है--एक ध्मग्रन्यका तथा दूसरा अछोकिक व्यक्तियोंके 
आत्मानुभवका | तार्किक प्रमाणके सम्बन्धमं आय शंकराचार्यने बृहदारण्यकः 


भाष्यकी ग्रस्तावनामें महत्त्वपूर्ण सूचना दी है। उन्होंने कहा है कि आत्म- 
डी 
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सिद्धि करनेवाल्ा तार्किक प्रमाण बिल्कुछ रँगड़। है। नेयायिक ह्वत्यादि 
जो दाशनिक तक्कद्वारा आत्माकी सिद्धि काना चाहते हैं, उन्हें 
अपने ठर्ककी दुर्बवछताका ज्ञन नहीं है | शब्द-प्रमाण 'ही अंतर्म 
-आत्मप्रतीतिका अबावित साधन है | अब हम महत्तपूण तारिक 
अमाणोंपर विचाए करेंगे और उसके बाद अछोकिक अनुभदकी चर्चा करेंगे | 
अध्यात्वादी कहते हैं कि बचपनसे लेकर बृद्धावस्था तक 'स 
एवाहम्‌ '.( मैं वही हूँ ) ऐसा जों अनुभव होता है, उससे यह गर्भित 
अमिप्राय प्रकट होता है कि देहसे * मैं ? मिन्न वस्तु है। बचयनका शरीर , 
और बुढ़ापेका शरीर--इनके सारे घटक दव्य बदलते रहते हैं। अर्थात्‌ सारा 
आरीर ही बुढ़ापेमें पहलेके शरीरसे भिन्न हो चुका होता है । इसका सीधा 
सादा उत्तर यह है कि बचपनसे लेकर मरणपर्यत 'एक अविच्छिन्न द्ृब्य- 
परमरा किंवा एक प्रकारका वस्तु-प्रवाह रहता है | उससे “ स एवासौ ! 
( बह वही है ) ऐसा प्रत्यय ( ज्ञान ) होता है। दियेकी ज्योति छगातार 
'परिव्तन होता रहता है। उसे देखकर यही छगता है कि वह वहीकों 
वही है। पुरानी इमारतमें पर्याप्त अन्तर आ जाता है, फिर भी हम यही 
कहते हैं कि यह' वही पुरानी इमारत है | सकड़ों वरस पहलेके पेड़को 
देखकर हम यहीं कहते हैं कि सो वष पहलेका यह वही पेड़ है। घटक 
या अवयव मरे ही वारबार वदछते रहें; पर उनकी सतत परम्परा और 
सामान्य रूप-रेखा जब तक वहीकी वही रहती है, तबं तक बस्तुका 
व्यक्तिज् एक ही है, ऐसा हम समझा करते है। अजीव वस्तुके लिये 
ज्यक्तिषका जो नियम हम लागू करते हैं, वही सजीव दंस्तुके लिये भी 
गू होता है। उससे यह सिद्ध नहीं होता कि आत्मा शरीरसे भिन्न है। 

. अध्याक्षत्रादी कहते हैं कि प्रत्येक इच्दियसे मिन्न मिन्न अनुभव हुआ 
'करता है और प्रत्येक इन्द्रिय भिन्न रहती है। परन्तु “जो मैं आँखोंसे 
चस्तुको देखता हूँ, वही मैं स्परसे वस्तुका अनुभव छेता हूँ, --इस 
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प्रत्ययमें अनेक इन्द्रियोंके व्यापारमें मध्यस्थ रहनेवाछा कोई खतंत्र “मैं? 
दीखता है। ज्ञानेन्द्रिय संस्थाकी जो व्यवस्था ओर घटना है, उससे इस 
अइनका ठीक उत्तर मिलता है | प्रत्येक इन्द्रिय सर्ववा एक दूसरेसे अलग 
नहीं है। सारी इन्द्रियाँ एक ही ज्ञानिश्द्रिय संस्थाके अवयव हैं | उनकी 
एक दूसरेके साथ संगति है। अतः ऐसा प्रत्यय होता हैं कि यह सब 
अनुभव लेनेवाल्य एक ही है । 


गौतमने न्याय-सूत्रमें देहसे मिन्न आत्माकी सिद्धिका एक महत्त्वपूर्ण 
प्रमाण उपस्थित किया है #। प्रत्येक जन्मधारी मनृष्यकी कुछ स्वाभाविक 
अभिए्नचि अनेक अनुभवोंके संस्कारसे निर्मित होती है। जन्मसिद्र अभि- 
रुचिको देखनेसे सिद्र होता है कि इस जन्मसे प्रर्वके अनुभवोंसे 
अभिरुचियाँ वनी हैं । पवें जन्मकी वासनाएँ इस जन्ममें प्रकट होती हैं,--- 
शेसा इन जन्मसिद्ध अभिरुचियोंको देखकर कइना पड़ता है | ऐसा 
कोई व्यक्ति नहीं हैं, जिसकी कुछ जन्मजात अभिरुचियाँ न हों । 
इस प्रइनका उत्तर,अनुवंश श,त्र ( 3,89४ ०07 #०९ताए ) तथा इच्द्रिय 
विज्ञनकी सहायतापे अब मिलने छग गया हैं। मॉ-बाप जिस वंशके 
होते हैं, उसका खभाव सन्‍्तानमें अवतीण होता है। बंश-स्वभावका 
आधार भौतिक द्रव्य ही है,--जैसे जैसे बीजमणिमातसंबंधी 
खोज आगे बढ़ती जाती है, बसे बसे यह वात अधिक मात्रामें 
सिंद्र होती जाती हैं कि वश-खमावका आधार भीतिक द्रव्य ही है। 
प्रत्येक व्यक्तिकी जन्मसिद्र मित्र सित्र अभिश्चि उस व्यक्तिके दे 
पिंडकी विशेष बनावठपर एवं परिस्थितिपर निभर रहती है। अभिरुचि 
अनुभवोंके प्रव संस्कारोंपर ही अवर्ंबित रहती है, यह बात सर्वाशमें 
समय नहीं है | वाह्य परिस्थिति एवं शरीरके भीतरके संयुक्त द्ब्योंमें 








% बीतरागजन्मादर्शनात्‌ ।-न्यायदर्शन । 
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( हु७7० ढवशा॥6णं ८000900व085 ) अतर आ जानेसे अभिरुचिमें 
भी अतर आ जाता है। आयुर्वेद, आधुनिक इन्द्रिय-विज्ञनमें और 
रोगशार्( 2860 ००४९ ) में इस कथनको पुष्ट करनेवाले प्रमाण तथा 
उसके अनुकूल सिद्धान्त दिये गये हैं | सामान्य मनुष्य भी यह जानता 
है कि रोगोंका प्रभाव अभिरुचियर पड़ता है | पहलेक्रे अनुभवका अथवा 
उससे उत्पन्न होनेवाले संस्कारका उस अभिरुचिसे कोई सम्बन्ध नहीं 
रहता । 


भौतिक विज्ञानसे सम्बद्ध प्रइ्नोंका विवेचन ऊपर हमने किया | आत्माके 
ख़तंत्र अस्तिलका एक नैतिक प्रमाण भारतीय तचवेत्ता देते हैं। कुछ 
व्यक्तियोंको जन्मतः ही सम्रद्धि, वभत्र तथा अन्य अच्छी स्थिति प्राप्त होती: 
है ओर कुछ व्यक्ति जन्मसे ही दीनता, दरिद्रता तथा अन्य विपत्तियोंके 
शिकार हो जाते हैं | यदि हम यह न कहें कि पहले जन्मके उनके कर्म 
उनकी सुस्थिति ओर दुःस्थितिके लिये कारण हैं, तो यह कहना पड़ेगा 
कि बिना किसी सत्कर्म एवं दुष्कमके किये उन्हें सुस्थिति किंवा दुःस्थिति- 
 ग्राप्त हुई है। इसी प्रकार इस जगतमें ऐसे अनेक छोग है, जो 
जन्मभा अच्छे मार्गमर चढते हैं, किन्तु सारी आयु उन्हें कश्ठोंका 
ही सामना काना पड़ता है। यदि यह माना जाय कि उनके लिये 
पुनजेन्मकी व्यवस्था नहीं है, तो कहना होगा कि उन्हें उनके 
सत्कमोंका फल नहीं मिल्ता। कम करनेवाले व्यक्तिको सत्कम और 
दुष्कमका योग्य फछ यदि नियमसे नहीं मिलता, तो इससे यह सिद्ध 
होता है कि सत्वर्म व्यर्थ चले जाते हैं और दुष्कर्मोंका फल सदा बुरा 
हो हो, एसा कोई नियम नहीं है | ऐसी अवस्थामें व्यक्ति नीतिपूर्वक ही 
व्यवहार क्यों करे और अनीति;[बंक क्‍यों न करे,--इसका कोई उत्तर 
नहीं मिलता । एनजन्म माननेसे पुनर्जन्म लेनेवाल खतंत्र आत्मतत्त 
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सिद्र होता है और पाप-पुण्य, सुक्ृत-दुष्क्त और नीति-अनीति 
आदिकी योग्य उपपत्ति बैठ जाती है। # 


यह नैतिक प्रमाण शुद्ध तार्किक विचारके सामने नहीं टिक सकता । 
नीति एक सामाजिक वस्तु है। नीतिका संस्थाके रूपमें एक इतिहास है | 
नीति सामाजिक आवश्यकतासे उत्न्न होती है। मनुष्योंके आपसी सम्ब- 
न्धॉमें व्यवस्था बनाये रखनेके लिये मनुष्य-जातिने ही नीतिको संस्थाके 
रूपमें जन्म दिया है| जैसे जैसे समाज विकसित होता जाता है, बसे 
चैसे उसकी नेतिक कल्पनाएँ मी प्रगल्म होती जाती हैं | जन्मसे पहलेके 
तथा मृत्युक्के बादके काल्पनिक जीवनके साथ नीति और अनीतिका 
सम्बन्ध जोड़नेकी कोई आव्रस्यकता नहीं है | नीतिके बिना समाजका 
जीवन ही बिगड़ जाता है। नीति विद्ञका किंवा ग्राणि-सश्किा 
नियम नहीं है । नीति मांनव-निर्मित कानून है | मिन्न मिन्न 
सामाजिक परिस्थितियोंमि नेतिक नियम भी मिन्न मित्र रहते हैं। भारतीय 
चर्मशात्रोंम शूद्र और दासताकी व्यवस्था नेतिक इश्टिसे धर्मके 
अनुकूछ मनी गई है। अस्पृश्यताकी संस्थाकों भी नेतिक इश्टिसे 
समशाखरोंने धर्मका अंग माना है। स्थृतियोंकी इष्टिमें वे छोग 
पापके भागी होते हैं ओर मरनेके बाद नरकमें जाते हैं, जो अस्पृस्थता 
निवारण करते हैं। जात-पॉतकी मरयादाकों तोड़नेवालोंको स्परतियोंके 
नियमानुसार अवोगति मिलती है। अहिसा, सत्य इत्यादि व्यापक नेतिक 
नियम ही मरनेके बाद मिलनेवाली गतिक्रे कारण माने जाते हैं। ऐसा 
कौन कह सकता है: कि देशकाछू ओर परिस्थितिके अनुसार बदलनेवाले 


. # क्ृतप्रणाशाक्ृताभ्यागमप्रसंग: .। अर्थात्‌ किये हुए कर्मका फल न 
मिलना और न किये हुए. कर्मका फल मिलना,-यह उचित नहीं है ।--इस 
सिद्धान्तका प्रतिपादन भारतीय अध्यात्मवादी दशेनकार करते हैं । 
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आँवारोंका परछोककी गतिते सम्बन्ध नहीं है| पर, यह भी ठीक नहीं! 
इसका कोई भी प्रमाण नहीं है कि सत्य अहिंसा इत्यादि व्यापक नेतिक 
नियम तत्ततः सम्यू्ण है। इसी प्रकार इसके लिये भी कि उनका परडोक- 
की गतिसे सबन्ध है, सिवाय परमसरागत अन्चश्रद्धांक अय कोई 
प्रमाण नहीं है। प्रत्येक व्यक्ति समाजका घठक है। अतः सामाजिक 
प्रमराओंमें पुण्य और पापकी जो कल्पनाएँ रूढ़ हो गई हैं, वे ही 
व्यक्तियोंकी भाजनाओंमें जड़ पकड़ जाती हैं। कुछ छोगोंमें धार्मिक 
विधिके रूपमें मच-पान अत्येत पवित्र माना जाता है। परन्तु ब्राह्मणोंके 
स्पृति-शाह्में मध-पानकों सत्र परिस्थितियोंमें मह्ापाप माना गया है । 
यज्ञमें गोडत्या करना ग्राचीन वैदिक आये पवित्र माना करते थे। सामा- 
जिक परिस्थितिमें परिवतन आ जानेसे बदल जानेवाले नेतिक नियमोंकी 
गणना विश्वव्यापी निय्मोंम नहीं की जा सकती | नीति एक सामाजिक: 
उत्तदायित्र है। परम्परासे आनेवाले संस्कारोंके कारण उत्तरदायिद्रकी 
यह भात्रना अधिक गडरी पठती जाती है ओर वह वैयक्तिक सदसह्िवेक 
बुद्धिका रूप धारण कर छेती है। जन्मसे दरिद्रता तथा दुःस्थिति और 
जन्मसे ही समृद्धि तथा सुस्थितिका काय-कारणमाव व्यक्तिके कम-विपाकसे 
वँंघा हुआ नहीं है। उसका सम्बन्ध आर्थिक एवं सामाजिक व्यवस्थाके 
साथ है। 


दरिद्ता और समद्धिपे पूर्व जन्मके कर्मोंका कोई सम्बन्ध नहीं है| 
उच्च वगके सत्ताबःरी छोगोंने अपने ख्वाथ एवं स्थितिके समर्थन तथा 
संशक्षणे लिये वुनजन्मकी कल्पनाको मइच दिया है। हीन स्थितिकी 
दीन जनताको उसी गु्ामी और पतित स्थितिमं जकड़े रखनेके लिये 
उच्च वर्गेनि आज तक करमफलक्े सिद्धान्‍्तका उपयोग किया है। समाजके 
हीन वहुजनसमुद्रायकों सदाके लिये दुर्दैचके वनन्‍्धनमें जकड़ रखनेके 
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लिये करम-फलका सिद्रान्‍्त एक अमोघ .शत्र है। उनकी दुर्देशाके जो 
ऐहिक एवं सामाजिक कारण हैं, उनका उनको ज्ञान हो नहीं पाता |; 
उनकी दुदशाओे कारण अत्यन्त गूढ़ हैं | उनके अपने ही प्रूवजन्मोंके कमसे 
वह परिस्थिति निर्माण हुई है। वे खये हो उस परिस्थितिके लिये 
उतरदायी है | ये ओर ऐसे अन्य श्रम और आत्मर्वंचना इस 
आंमवाद,--कर्मफलछ्ताद तथा पुनर्जन्मत्रादके द्वारा उनके हृदयमें' 
जड़ पकड़ लेती है। परिणाम उसका यह होता है कि उनकी: 
दुरवस्थाओ लिये वास्तत्रमें उत्तदायी सामाजिक रचना एवं उनका अधघः- 
पतन करानेवाले सामाजिक कानून आदिके विरुद्ध प्रतिकार करनेकीः 
भावना उनमें पैदा हीं नहीं हो पाती। पारछौकिक कव्पनाओं और कम- 
सिद्धान्तरूपी देववादसे प्रतिकाकी भावना समूछ नष्ट हो जाती है |. 
पुनरजन्म माननेंवाली आत्मवादी विचारधारासे मनुष्यजातिका जितना: 
पतन हुआ है, उतना अन्य किसी विचारधाएसे नहीं हुआ । कारण 
उसका यह है कि चारों ओरकी जीवनबिरीधी परिस्थितिका तथा वरतु- 
स्थितिका अवलोकन करनेवाढी विवेक-दृष्टि ही इस विचारधारासे मंद 
हो गई है । बुद्धिको श्रष्ट करनेवाली विचा(-धाराकोी अध्यात्मबादका नाम 
किस आधारपए दिया जाय ? यह विचार-घारा। तो आत्माके ज्ञानस्वरूपको 
ही मठ्य कर डालती है । 

नीति एक साप्राजिक आवश्यकता है ओर मनुष्य एक सामाजिक प्राणी 
है । बस यही विचार नीतिका समर्थन करनेके लिये पर्याप्त है । उसके 
लिये देहते मिन्न आत्मा, पुनर्ज म, पाप-प्रण्य और जीबोंका नियंत्रण 
करनेवाले ईवरको माननेकी क्या आवश्यकता है ? इन सबको माननेसे 
नीतिकी आवारशिद्य मज़बूत नहीं होती | नीति जब अनीतिका रूप 
घारण करती है और मनुष्पके मनुष्यत्वका विनाश करनेके लिये आगे 
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बढ़ती है, तव इस घातकी तथा आश्मनाशक परिष्थितिकों समालनेका 
काम ये कल्पनाएँ करती हैं | ये कल्पनाएँ देशकाढ तथा परिस्थितिके 
अनुसाए वदलनेवाढे आचारोंको शार्घत मह्य दे देती हैं। अशाख़तको 
शाख़त बनाकर दिखानिवाली कल्पनाएँ सबसे वड़ा भ्रम है ) इनसे छुट- 
-कारा पाना आजकट्के लिये असली मोक्ष है 


कैंटने व्यावह्रिक वुद्धिकी मीमांसा ( एंतुपढ ण शिक्षतीट्तओों 
7९४80॥ ) करते समय अमर आत्मा एवं सम्पृूण परमेश्वरके अस्तित्वको 
'सिद्र करनेवाली विचार-घाराका ग्रतिपादन किया है। उसकी ग्रतिध्वनि 
'पश्चात्य देशोंके तथा भारतके विचारोंपर भी पड़ी हुईं दीख पड़ती है। 
फिर भी महत्तकी एक बात ध्यानमें रखनी चाहिये। कैटने स्पष्ट कहा है 
“कि अमर आत्मा एवं ईश्वरकी कल्पना झुद्ध विचारोंकी कसोटीयर प्ररी 
नहीं उतरती | मनुष्यकी बुद्धिपर आज तक जो संरकार होते आये हैं 
ओर जो भावना इद़मूल होती आई है, उनपरसे उसने कुछ अनुमान 
स्थिर किये हैं| फिर वह यह समझने ठग जाता है कि मतुष्यमें अनंत 
आनंद ( 9०9ए7०४४ ) और अनंत सहुणों ( ७0९४ ) की वासना 
रहती है | उसकी यह वासना जीवमें पूरी तरह घुछ मिल गई है। इस 
वासनाका अथ है आत्मामें निवास करनेवाठी अपरिहार्य एवं अमर्याद 
ग्रेरणाशक्ति ( 0००४०ए॑०च्| [7एश/च्ए९ ) | एक ही जन्ममे कोई भी 
जीवात्मा अनंत सदृगुण एवं अनंत आनंदका अनुभव नहीं छे सकता | 
अतः मानना पड़ेगा कि उस अनंत आनन्द एवं सदृगुणोंका अनुभव 
डेनेके लिये जीवात्माकों अनंत का तक बना रहना चाहिये | अर्थात्‌ 
'आत्मांको अमर होना जाहिए | आनन्द और सद्गुणोंके अनन्त होनेकी 
इस कल्पनापर विचार करनेसे इंश्चवरविषषक अनुणन भी निकलता हैं ।' 
जहो परम आनन्द रहता हो और जहाँ सदृगुणोंकी पराकाष्ठा होती हो, 
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ऐेसा एक सत्‌ तत्त होना ही चाहिये। उसके अभमावमें अमर्याद आनन्द 
एवं अनन्त सद्गुणोंकी कल्यना की ही नहीं जा सकती | इसी सत्‌ तत्त- 
को ही परमात्मा नाम दे दिया गया हैं| वासनासे बँघे हुए जीवात्माकी 
पूणता ही प्मात्मा है। एण आनन्द और अनन्त सदगुणोंका वह निवान-या 
खजाना है। अतएव वह परम मंगछ तथा परम सुंदर है ओर आनन्द 
एवं सदगुणोंकी पृणताका ही अथ है सौन्दर्य एवं मांगल्यकी 
परम अबरधि | 


जीवकी विक्षित्त वासनाके दुबे आधारपर ही तो कैंटने यह ऊँचा तक- 
शोत्र खड़ा किया है। परन्तु, इसकी आधाए-शिल्य बहुत ही खोखली है। 
मनुष्यको शाश्रत तारुण्यकी आकांक्षा रहती है। बहुतोंकी यह चाह 
रहती है कि उनका शरीर चिरकाछढ तक बना रहे | ऐसी इच्छा होती है 
कि सुन्दर और कोमछ फूछ न कभी मुरझाये और न कमी सूखे, अतः 
आाश्रतकाछ तक तारुण्यहीमें बन। रहनेवा्या इस शरीरसे मिन्न कोई शरीर 
अवश्य है, अथ च कभी न सुझानेवाले और न सूखनेवाले फूछ अवश्य 
हैं, ऐसा अनुमान करनेवाले अबोध जीवमें और कैंटकी आत्माके सम्बन्धमें 
की गई कल्पनामें विशेष अन्तर नहीं है। वासनाओंके मनोविज्ञानकी 
पृष्ठभूमिषे सोचनेवाला कहता है. कि मड॒ष्यके भीतर वसनेवाले मनमें 
अविज्ञांत रूपसे न जाने कितनी भी बुरी तथा विक्षिप्त वासनाएँ दीध 
का तक छिपी रहती हैं। उन वासनाओंमे अनेक ऐसी वासनाएँ मी 
रहती हैं, जो ऊठपर्ाँग, उच्छेखछ, अव्यवस्थित तथा मिथ्या कल्पनाओंके 
आधारपर बनी होती हैं। सावधानीसे बनाई गई तथा व्यवस्थित विचारों- 
पर आश्रित रहनेवाली वासनाओंकी संख्या, पमसंम्थाओं द्वारा किये गये 
प्रचारकी कृपासे, बहुतोंमें कम हो जाती है | अमए्वकी वासना असंतुष्ट 
जीव्रकी अज्ञानप्रण कल्पनापर आश्रित है। जिस क्‍स्तुकी आकांक्षा होती 


है, वह होती ही है,--ऐसा कोई नियम नहीं ह। अतिशयोक्ति:ण, बिप- 
यस्त तथा असंगत कम्पनाओंके ( 798740/0॥ ) आवार पर उत्तन हुडू 
कितनी ही वासनाएँ मन॒ष्यके मनमें घर कर जाती हैं| उन्हंमिंसे एक यह 
अनंत आनंद और अनंत सदृगुणोंकी कल्पना है। कैंटने उसमेंसे तथ्य 
निकाल्नेका सर्वथा व्यर्थ प्रयल किया है। ऐसे अनेक छोग हैं, जिन्हें 
यदि अनेत सदृगुण एवं अनंत आनेदका अर्थ खोडकर बता दिया जाय, 
तो वे निश्चय ही यह कहेंगे कि ये वस्तुस्यितिके सबंथा प्रतिकूल कोरी 
कल्पनायें हैं। ऐसे कितने ही दढ़ मानसिक शक्तिवाले छोग मिले हैं 
जिनमें अमरत्व॒की वासना नहीं रहती । कितने ही निरोगी ममंबार्े 
ऐसे जीव्र इस मानव-समाजमें हैं, जिनमें अमर्याद आनन्द और अनरत- 
की वासना नहीं रहती औए जिन्होंने सीमित सवरूपमें जीवनका अर्थ 
समझ लिपा है । सारे ही जीव वेसिरपैर्की निराधार कल्पनाओंके शिकार 
नहीं रहते। निरोगी अन्तःकरण भी इस जगत्‌म हैं | इस परिमित 
जीवनका व्यवस्थित एवं परिभित अर्थ समझकर संयमप्रण उज्ज्बढ एवं 
विनयशीछ जीवन वितानेवाले निर्मठ मनके जीव जगतमे हैं, कैंट तथा 
उसके अनुयायियोंकी यह अवश्य ही समझ लेना चाहिये। ठत्ज्ञनके 
क्षेत्रम कैंट केवछ एक संवत्सरका ही स्थापक नहीं है, प्रय्युत वह एक 
युगका संस्थापक हैं । उसकी उज्ज्जरू विचा-समत्िसे जगत्‌का 
विचार-दारिद्रय बहुत कम हो गया है। उसने झुद्भबद्धिकी मीमांसामें 
“अमर आत्मा एवं इंबरकों स्थान नहीं दिया, इससे .उसकी बुद्धिकी 
सत्यनिष्टाका ही पता चछ्ता है | 


आत्रमाक्ने खतंत्र अस्तिलको प्रकट करनेवाले तार्किक प्रमाणोंकी जाँच 
करनेके बाद अब हम शब्द-प्रमाणकी परीक्षा करना चाहते हैं| शब्द- 
प्रमाण इस सचन्धमें दो प्रकारके हैं | एक देंद, गीता, बाइविझ कुरान 
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स्यादि घमन्‍न्य और दूसरे उन महात्माओंके कथन, जिनको अलोकिक 
साक्षात्कार हुआ है। पर्मग्रन्थोंकी प्रामाणिकता तो रूडढ़िसे ही सिद्ध होती 
है | उनको लोग क्योंकि परम्यापसे मानते चले आये हैं, इसीलिये वे' 
प्रामाणिक हैं। ध्मग्रन्थोंमें अलोकिक सामथ्ये है, इसके लिये श्रद्धाके 
सित्राय कोई अन्य आधार नहीं है। यदि कोई यह कहे कि पर्मग्रथोंमे" 
दी गई पारछोकिक कहपनाओं और आत्मा-परमात्मासम्न्धी कल्पना- 
ओंका कोई आधाए नहीं है, तो उसका कुछ-मभी योग्य उत्तर दिया जाना: 
कठिन है| ऐसा कहनेकी अपेक्षा कि महात्माओंकी आन्तरिक अनुभूति 
अथवा आनमानुमभव वस्तुस्खितिवर आधारित रहता है, यह कहा जा 
सकता है कि जनताकी उनके प्रति अगाध श्रद्रा होनेके कारण ही 
उनको वैसा भास होता है | जंगली छोगोंकी अज्ञानसे पेदा हुई घारणाएँ" 
समझ-वूज्ञ रखनेवाले सयानोंमि भी प्रायः धस् किये रहती हैं। उन्‍्हींमेंसे 
यह श्रद्धा भी एक है| यह आआग्ति अनेक जंगछी जातियोंमें रूढ़ हुई 
दिखाई देती है कि वृक्ष, पत्था, नदी, नाछा, ज़ानवर इल्यादिमें जैसे एक-- 
एक भूत रहता है, वैसे ही मनुष्योंमें भी रहता है।इस अ्रान्तिको 
सर ठायछरने पिशाचवाद बिखा मूतपुरुषबाद ( 8मांज्रांआ॥ ) कह है | 
जंगठली लोगोंकी यह घारणा है कि मूर्त वस्तुओंमें पुरुष निवास 
करता है और जीवित मनुष्य भी वह रहता है। वह पुरुष जब्र निकड 
जाता है या अपना स्थान छोड़ जाता है, तत्र मनुष्य मर जाता है और ' 
मत व्यक्तियोंके भूत बन जाते हैं। मृत व्यक्तियोंका स्रप्न आता है और 
उनकी आत्माएँ संत््ममे दीखती हैं। इन भूत-प्रेतोंकी सुधरी हुई आइ- 
त्तिको ही अध्यात्मत्राद नाम दे दिया गया है | 


जंगढी अवस्थास आज तक चली आनेशछी कल्पनाओंके गहरे 
संस्कारोंके कारण आन्मदशन,होता है। आत्मके दरीनके लिए निरन्तर 


चतिको केन्द्रित करना पड़ता है | दीघ कार तक श्रद्धाके साथ चिन्तन 
किये विना, निरन्तर ध्यान किये बिना, विशेष ग्रकारकी नित्य उपा- 
सना किये बिना, आल-दशन नहीं होता । इस भांवनका निरवता 
अभ्यास करनेका उपदेश पमंमग्रन्थ किया करते हैं कि आव्मा देहस 
यूथक्‌ है| इसी भावनाको निरन्तर मनमें विठाया जाय, तो उसके गर्भस 
'उसी प्रकारका अनुभव उततन्न होना अनिवाय है । यह अनुभव किसी 
चस्नु या वास्तविकतापर निभर नहीं होता। भावनाके अभ्यासके कारण दी 
बस्तुके न रहनेपर भी उसका अनुभव किंत्रा प्रत्यक्ष प्रत्यय हुआ कएता 
है । मानस-शाबह्र्म विशेषतः मनोविक्ततिशालतमें इसके वहुतसे उदाहरण 
मिलते हैं। महात्मा छोग इसके अपवाद नहीं हैं। उनके मनम भी अनेक 
'विक्वृतियाँ उत्पन्न होती रहती है। उनके चरित्रमें इसकी अनेक साक्षियों 
मिलती हैं | आत्म-साक्षात्कार इसी ग्रकारकी विक्ृतियोंमेसि एक है । 


इच्यका स्वभाव ओर उसकी रचना 


इस विश्वके खरूपका अर्थ समझते समय जडवादियोंने इन चार 
सिद्धान्तोंका निणेय किया है--- 


( १) जडवादियोंका पहल सिद्धान्त यह है कि ज्ञाता ओर ज्ञेय 
अथवा समस्त सद्वस्तु नित्य परिवर्तनशीछ है । वस्तुओंका स्थान 
'( 70968 ) वदर्त। रहता है, उनके घटठक (6०7४ए०अंप्रैला ) 
बदलते रहते हैं और उनके युण-धर्म ( (०७४०१ ) बदलते रहते 
हैं । यह भूगोल प्रतिक्षण अवारित गतिसे अपना स्थान वदढूता रहता है | 
यह वास्तविकता दिन रातके तथा वस्तुओंके नित्य परिवर्तनसे भी मरष्यके 
सामने सदा आती रहती है। पृथ्वीका तथा भूगर्भका इतिहास बताता है 
#के वायुमय, द्रवमय, और घनरूप तीन अवस्थाओंमेंसे पृथ्वी शुजरी है| 
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इस प्रथ्वीपर पहले वनस्तियाँ नहीं थीं, वे उद्मन्न हुईं। प्राणी नहीं थे,, 
वे पैदा हुए । मनुष्य नहीं था, वह भी पैदा हुआ | मनुष्यने इस सृश्टिमें!' 
अनेक अन्तर उत्पन्न किये हैं | पाठ्तू जानवर आज अपने नेसर्गिक मूल 

खरूपमें नहीं हैं | उनमें मनुष्यने ही परिवर्तन पैदा किया है। मनुष्य 
वनस्पतिजन्य जिन धान्यों और फरछों इत्यादिका उपयोग करता है, उनमेंसे 
बहुत-सी वनस्पतियाँ आज अपने मूछ नेसर्गिक खरूपमें नहीं रह गई हैं ॥ 
उनमें मनुष्यने न जाने कितना अंतर पैदा कर दिया है। मनुष्यके खभावमें 
तथा ममाज-रचनामें अनेक स्थितिभेद उत्पन्न हुए हैं। उनकी विचार- 
घारामें, संस्कारोंमि तथा भावनाओंमें महान्‌ परिवर्तनका यह क्रम 
नित्य अविकृत दृष्टिगोचर होता रहता है। परिवतिनका अखण्ड 

प्रवाह चाद्ू है। यह ज्योतिष शाखसे पता चछता है कि इस प्र॒थ्बीसे 
बाहरका विद्ध कितना गतिमान है। यह सूर्य नित्य अपरिमित प्रकाश: 

ओर उद्णताका व्याग किया करता है। इससे उसकी संघटना तथा ग्ुण- 

वर्माम भी अन्तर आता रहता है। 


( २ ) दूसरा सिद्धान्त # यह है कि सदूवस्तुका संप्रण 
बिनाश नहीं होता और सम्र्ण अमातमेंसे सदवस्तु उत्पन्न नहीं होती ॥ 
यह क्रम नित्य निर्बाघ रूपसे चछता रहता है कि प्रत्येक सदृवस्तु 
किसी न किसी अन्य सद्वस्तुमेंसे ही निर्माण होती है, सद्वस्तुसे ही 
बनी होती है और किसी सद्वस्तुके आँखसे ओझल हो जानेपर 
उसके स्थानमें दूसरी सदवस्तु निर्माण होती है | कपड़ा रुईंसे तैयार 
होता है। घड़ा मिश्टीसे बनता है। घर, पत्थर, ईंट, छकड़ी इत्यादिसे, 

हैं: [९७08 8 डिछशाए8 8०8, 65 गांती0 गांशी। ॥0, 
6, 47 #ए 5 शा, 

नासतो विद्यते, भावः । नाभावो विय्यते स्वतः ।+--मीता । 
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बनता है| बीज, खाद और पानीसे वनस्पति बनती है। ऑक्सिजन 
और हायड्रोजनस पानी बनता है। ऑक्सिजन और हायड्रोजनके 
'अणु ( ४०॥९७४।७७ ) विद्युत्‌ कणोंसे बनते हैं । विद्यरकण 
क्तिवव्यात्मम्म ( ग्रिशश९गा४॥/७7 ) हैं | शून्यमंसे कुछ भी 
'नहीं बनता । ऐसा यदि न होता, तो मनोरथ मात्रसे सारे दरिद्री 
एकदम सेठ हो गये होते | नया जगत्‌ पुराने जगतमेंसे ही बना 
करता है । 

जिस एक वसुमेंसे दूसरी वलु उन होती है 
उसे द्ृब्य कहते हैं। जिससे वलुएँ बनती हैं ओर 
जिसके गुणथम होते हैं, वह द्रव्य ( 50798(४7९0७ ) है| 
द्रव्य. ( हिपरशाशाट8 )> ओर गुणों ( ऐण्शा४०४ ) का 
समुच्चय जगत्‌ है। यह जगत्‌ कार्य-कारणोंकी सतत परम्परा है। 
प्रत्येक वस्तु (:ए९॥) या घटना किसीका कार्य तथा किसीका कारण 
होती है । प्रत्येक्ष विद्यमान वस्तु या घटना अपनेसे पूर्ववर्ती वस्तु या 
घटनाका कार्य होती है। प्रत्येक घटना कार्य-कारण भाइकी अनादि एवं 
अनन्त माझका एक मनका है| कार्य-कऋारण भावके विशिष्ट नियमसे 
प्रत्येक घटना एक दूसरेके साथ वँधी रहती है । 


(३ ) तीसरा सिद्धान्‍्त यह है कि प्रत्येक वस्तुमें खमावसिद्ध गति- 
शक्ति किंवरा परिवतेन-शक्ति अवश्य रहती है । अणुरूप द्ब्योंका जगत्‌ 
बता करता है | उन अणुओंको आउसमें मिलने तथा एक दूसरेसे अलग 
अलग होनेके लिये जो गति ( (०४५०० ) मिछती रहती है, वह उनका 
स्वभाव धर्म है | उनको परिचालित करनेबाल्य, उनको इवाड्ठा करनेवाला 
"और अलछ्ग अल्ग करनेवाल्य अन्य कोई नहीं है | इस विश्व जो प्रेरणा 
या गति है, वह वस्तुमाजके खमावमेंसे निर्मित होती है | यंत्रका एक 
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पहिया घूमा कि दूसरा अपने आप घूमत। है और पहली गतिके बाद 
दूसरी गति अपने आप उत्पन्न हो जाती है। इसी प्रकार इस समस्त विश्वके 
चक्र इस खभाव-सिद्ध गतिके कारण अनादिकाठसे फिएते चले आ रहे 
है। मनुष्यक्नत यंत्रोंमें मनृश्यकी जिस प्रेरणाकी आवश्यकता रहती 
है, उसकी इस विश्व यंत्रको नहीं रहती | एकके बाद दूसरी गति- 
की एक अनादि परम्परा इस विश्वमें विधम,न है। यह प्रश्न 
: ठीक नहीं है कि प्रारम्ममें इस विश्वमें किसने गति उत्पन्न की। 'ग्रारम्भमें ! 
शब्दोंका अभिव्राय उस काछसे है, जब गति नहीं थी अथवा किसी 
प्रकारका कोई परिवर्तन नहीं थां। ऐसे कालकी तर्कसम्मत कल्पना नहीं 
की जा सकती; जब कि किसी ग्रकारका कोई भी परिवर्तन न रहा हो | 
ऐसे काठकी कल्पना करनेका अर्थ तो यह मानना हुआ कि एक समय 
था, जब सर्वत्र सर्वशन्यता थी। जब हम यह कहते हैं कि कोई वस्तु 
है, तो वह निश्चय ही कार्य-कारण मावसे बँधी रहती है । इसीलिये गति 
ओए पण्वितनका रहना, आवश्यक हो जाता है। सर्वशून्य स्थितिमेंसे 
जुछ भी उत्पन्न नहीं हो सकता । 


आंज्ञानी मनुष्यको इसका ज्ञान नहीं रहता कि वर्षा किस तरह होती 
है । इसछ्ये वह मानता है कि कोई वर्षाकों छाता है. और उसको नीचे 
गिर देता है । उस अज्ञानी महुष्यने वर्षा करनेवाले इन्द्रदेवकी कल्पना 
कर छी | वह यह नहीं जानता कि सूर्यके प्रकाश एवं उष्णताका समुद्र- 
पर प्रभाव पड़ता है और वायुओे गति-नियमके अनुसार मेघ तय्यार होते 
हैं| उनसे धर्षा होती है। यह समझम आ जानेपर वर्षा और मेधोंको 
लानेबाले किसी देवकी आवश्यकता, नहीं रहती । मनुष्य जीवनसे 
सम्बन्ध रखनेआाली संसाएकी -महत्त्वपूर्व घटनाओंका कार्य-कारण भाव 
जब समंझम नहीं आना था, तब देवताओंकी कल्पनां वी जाती थी । 
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सूथ और चौँदका उदय तथा अस्त होना, ऋतुओंका परिवर्तन 
समुह्का ज्वार-भाठा तथा तारोंकी गति इत्यादिका भौतिक कार्य-ऋारण- 
भाव जब माछ्म नहीं था, तब वेदिक तथा अवैदिक देवता 
मनुष्यकी कल्पनमेंसे पैदा हुए थे। अब इन घटठनाओंका तर्कसम्मत 
कारण और उनकी गति-विधिका विवेकयुक्त शाख मिल गया है । इसी- 
लिये इस शात्ररूपी शब्रसे उन काल्पनिक देवताओंका कल्लेआम 
हो गया है । 


प्रत्येक वस्तुकी घटनामें दो प्रकारस परिवर्तन होता है | एक तो यह 
है कि वस्तुमें खामाविक रीतिस परिवतेन होता है और दूसरा यह कि 
वस्तुपर उसके चारों ओरकी परिख्वितियोंका ग्रमाव पड़नेसे परिवर्तन 
होता है। प्रत्येक वस्तु दूसरी वस्तुस जुड़ी या संल्म रहती है। यह 
संल्मना तीन प्रकारकी होती है। एक वस्तुका चारों तरफकी वस्तुओंसे' 
सम्बन्ध रहता है, दूसरी वह वस्तु जिस वस्तुसे उत्पन्न हुई है, उसके साथ 
कार्य-कारण सम्बन्धस जुड़ी रहती है, तीसरी उस वस्तुकी घटनाके गर्भमें 
दूसरी घटना रहती है और वह वस्तु एक तीसरी घटनाके गर्भमें रहती 
है) ये जो सारे वस्तुओंके सम्बन्ध हैं, उनकी ठीकसे जानकारी हो 
जने पर यह भ्रान्ति यां आशंका दूर हो जाती है कि वस्तुओऑंकी गति 
किवा क्रियाके लिये कोई पहला ग्रवतेक ( 77776 /॥07०/ ) चाहिये | 
कोइ भी क्रिया पहली नहीं हुआ करती। प्रत्येक गतिसे किवा क्रियासे 
पूर्व दूसरी गति किंवा क्रिया रहती है। 


इस क्रियाका खरूप एक स्थानसे दूसरे स्थानपर जाना ही महीं होता | 
क्रियाशक्तिका केवल स्थानानन्‍्तर होना या चछायमान होना ही खरूप नहीं 


बीजका अंखुआ बनता है. और अँखुएका वृक्ष बन जात। है। औसिक्जन 
हायड्रोजनका पानी वनत है, प्रकाशके अणु बनते हैं अथवा छहरें बनती 
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हैं। यह सारा बनना ओर होना भी क्रिया ही है| इस प्रकारकी क्रिया 
वबसतुका मूलभूत समाव है | वड थदि न रहता, तो जो पहली बार' 
गति देता है, उसके लिये भी बसुमें गति उत्पन्न करना संभव न होता | 
विश्व खय॑ प्रेरित है। उसे किसी बाह्य ग्रेरककी आवश्यकता नहीं हैं ॥ 
आत्म-प्रेरणा ही उसका स्रभात्र है। उसे कोई दूसरा ढक्रेल्ता नहीं। 

ढलवपर पानी अपने आय बढ़ता है। दियेमेंसे प्रकाश स्वयं निकल्ताः 

| सूयकी किरणोंके साथ प्रकाशधघारा सहज स्व॒भावसे जगतूके 

कोने कोनेमे व्याप्त हो जाती है । प्रथ्वीको कौन फिराता है? वह खय्ये 
फिरती रहती है । सूर्यममाछा एवं तोर किसीके बगैर घुमाये फिराये: 
अपने आप ही आकाशमें श्रमण करते रहते हैं और विद्युतप्रवाह दसों 
दिशाओंमें निमेष मात्रम व्याप्त हो जाता है| अंतःप्रेरणाके इस ग्रकारकेः 

अनन्त उदाहरण विज्ञान उपस्थित करनेके लिये तय्यार है। 


(४) चौथा सिद्धात्त यह है कि रचना, योजना, ( 72०४४27 ) 
व्यवस्था, नियमबद्धता अथवा सुसंगति वस्तुका मूलभूत स्वभाव है। हम 
जब भी किसी वस्तुका किंवा वस्तुसमुदायका वणन करते हैं, तब्र वस्तुओं- 
की रचनाका किंवा, व्यवस्थाका ही वर्णन किया करते हैं । वस्तमें: 
योजना या व्यवस्था नहीं, इसका अर्थ यही होता है कि वस्तु 
ही नहीं। जब हम सू्यममाछाका वणन करते हैं, तब सूयमाछाकी 
व्यवस्था ओर योजनाका ही वणन करते हैं। सूयम[छाकी जिस योजना 
किवा व्यवस्थाका हम वर्णन करते हैं, यदि कोई कहे कि वह नहीं है,. 
तो इसका स्पष्ट तापरय यह हुआ कि सूर्यमाछा ( सौर “परिवार ) ही नहीं: 
है। रासायनिक संयुक्त द्वव्योंका वणेन ही रसायन-शात्र (ए॥शार्मं४0% ) 
है। संख्या तथा परिमाणों ( (१४४7४४0०७ ) का गुणों ( 0७४०४॥४८४) से 
ख्ज्बन्ध प्रदर्शित करना ही प्रत्येक विज्ञनका सुख्य उद्देश्य है। संख्याः 


रे 
भ 
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'यरिमाण एवं गुण-धर्मोंके सस्बनन्धकों हटा दें, तो अंन्तमें झत्य ही बचेगा | 
वस्तु है,” इस कथनका यही अर्थ विकछता है कि एक विशेत प्रकार- - 

की योजना ओर विशेष प्रकारकी व्यवत्या है। वम्तुकी योजनाका - 

आकडन होना ही वस्तु-खरूपका आकलन हैँ | 


विधकी रचना अथवा योजना किसी दूसरेने नहीं की है । उजताका 
जछाना स्वाभाविक धर्म है। यह एक व्यवस्था अथवा योजना है। 
यह व्यवस्था कित्ा योजना उष्णतामें किसी दूसरे अ्यक्तिद्रात 
रूई हुई नहीं है। यह तो उप्णताके अस्तित्रका ही एक पहन ह। 
* पे, 0 ! यह जल्के मूल द्रब्यकी रचना है। यह जल्का स्रभाव ही : 
है.। जल्के ऊपर किसीने इसे छादा नहीं है। पाथित्र अथत्रा भोतिक 
द्ब्योंमें भिन्न मित्र आकार, गंध और रंग रहते हैं। ये नानाग्रकारके 
आकार, रंग और गंध द्रब्पमें किसी चित्रकारके भरे हुए नहीं है। दरब्योका 
'चह खमाव है | गणितशात्रकी व्यवस्था एवं काय-करारण-भात्रका नियम . 
अत्येकके मूठमें है । ये सब वाहरस छाकर किसीने उनपर थोपे नहीं। हैं । 
संख्या, परिमाण एवं कार्य-कारण-भाव वस्तुखरूपके अग हैं | हम वस्तमें 
सल्या उत्पन्न नहीं कर सकते। वह वस्तुमें रहती ही है। वस्तुओंके काय- 
कारणं-मावकों पहचानां जा सकता है, किन्तु निर्माण नहीं किया जा 
सकता । कुशछ वेद्य औषघ एवं रोग-नाशके कार्य-कारण-भावको उत्बन्न _ 
नहीं करता, सिफ. पहचानता है । बीज एवं वनस्पतियोंके कार्य-कारण- 
भावको पहचाननेका ही काम. कुशल खेतिहर अथवा वागवान काता है। 
वह बीज और बनस्पतियोंके कार्य-करण-भावका निर्माणं' नहीं करता। .. 
जिसे.हम योजक़,.व्यवस्थापक अथंत्रा कारीगर कडते हैं, बह योजक 
अ्यवुस्थापक अथत्रा कारीगर वस्तुओंके समांवमें वियमान योजना किया“ 
व्यवस्थाको ध्योनर्म रखकर ही काम किया करता है। वह योजना अथवा 
व्यवस्था उच्न्न नहीं करता | 


६० हक 


.: जडवादका सामान्य खरूप का ६७ 


द्रब्यकी रचना तथा भिन्न भिन्न नियमपद्धति 


| -. द्ब्यकी- रचना (5%पर७&ए78 0 (80९४ ) के बंदछनेपर “उसके 
नियम मी बदल जात हें । विद्यत्कण ओर तजकण ( 7 60"079 ब्राएतें 
. 700078 ) इंग्यादि सबप्ते तलेके द्रव्य-घटक मनुष्यको विदित हुए हैं। 
- इन अणुओंके स्रभावसम्बन्धी नियमोंका पदार्थविज्ञनसे पता चलता है । 
/ इन अंणुओंकी रचनामेंपें ऑक्सिजन, हायड्रोजन, कार्बन, रेडियम इत्यादि 
३२ मूछ द्रव्य ( 007०7 ) तथ्यार हुए हैं। इन मूछ द्रव्योंके कणों 
- ( (66०४6 ) का स्वभाव तथा नियम आदि अणुओंके ख्रभाव तथा 
: नियमोंकी अपेक्षा मिन्न' हैं। अणुओंकी शक्ति एवं मूल-द्रव्योंके कणोंकी 
 शक्तिका  ( 7980'४४ 7.०ए४०४ ) अनुपात सर्वथा व्यस्त रहता हैं। 
' मूझझद्र॒व्योंके कणोंकी अपेक्षा संयुक्त रासायनिक द्र॒ब्योंके नियम मित्र 
ह - रहते हैं | पंद्रार्थविज्ञन (-7?॥एं०3 ) जिन नियमोंकां स्पष्टीकरण 
करता है, उसकी . अपेक्षा ' रसायनंविधा (ए॥6शांहएए ) भिन्न 
.. नियमोंका विवेचन करती है.। अजीव सश्कि नियम एवं जीव-सश्क्रि 
. नियम मिंर्न क्यों रहते हैं,--इंसके अर्थक्रा पता इस उदाहरणंसे छूगाया 
 जां सकता है। जीव-सृश्टिकें नियम अजीव-संशिकी अपेक्षा किन्हीं 
/ अँरोॉमें भिन्न हे अतः जीव-तत्र ( श॥॥97 40766 ) द्रव्य ( 0(&॥67 )को 
. अपेक्षा  संवे्थां प्रथक्‌ किंवा संतंत्र है,--ऐसां माननेकी  बिल्दुछ 
आवश्यकता नहीं है | द्ृव्यकी रचना बदछे जानेपर जब नये गुणघर्मौ- 
वाले द्रव्पका निर्माण होठा है, तब इस नयी बननेवाली सेशिकें नियम 
भी नंये हो जाते हैं | वेनस्पति-जीवनक्रे नियमोंकी अपेक्षा प्राणि- .. 
- जीवनके नियम- अल्ग रहते हैं -। प्राणि-जीवनके नियमोंसे मानवी 
 जीव॑नके निय्रम अलछ्ग॒ हैं | द्र॒ब्यकी प्रत्येक्ष नवीन अवस्थाम नये . 
.. नियमोंकी व्यवस्था: (- 8980 ०६ 7,89७४8 ) रहती है | रसायनशाखमें 





अनेन्द्रियिक संयुक्त ऋूपय ( [80/ह ०४४० (४079700४॥08.) और ऐच्द्ियिक 
संयुक्त. द्रव्य ( 07227 0077००7१४ ) नामकी दो शाखाएँ हैं। 
इसका कारण हूयकी दो मिन्न अवस्थाओंसे संम्बद्ध मिन्न भिन्न नियम- 
पद्धतियाँ- हैं-। मनुष्य-जीवनके तियमोंका निर्धारण करते समय अध्यात्म- 
वादी तक्तवेत्ता मनुष्यके शरीरमें निवास करनेवाली अमर आत्मा नामसे . 
सर्वथा.सखतंत्र चेतन उसस्‍्तुकों मानते हैं । परन्तु मनुष्य . एक विशेष 
द्र्यकाय:- ( 590०ल्‍7॥0 28७79 5090०778 ) है । अतएव . उसके 
गुण-धर्म भी भिन्न हैं। केवछ अजीव-सृश्टिकि सारे नियमोंको ध्यानमें. . 
रखकर जीव-सृष्टि .और मनुष्यका स्वरूप. पूरी तरह -समझमें नहीं आ 
सकता-। सजीब पिंड एवं मनुष्य दृ्यकी एक विशेष अवस्था ( & ए७७ ' 
70४8७ ० 8४७" ) है । इस लिए उस विशिष्ट अवस्थाका. चित्र 
ओर चरित्र भी मिन्न है । उसके लिए पृथक्‌ आत्म-तत्त (.8छागो- 
एश €॥॥9 ) को माननेकी कुछ भी आवश्यकता नहीं. है | देहमें जब 
पृथंक्‌ आत्मतत्त ही नहीं है, तब यह भी सहज ही सिद्ध हो जाता है 
कि विश्वका अन्तर्यामी परमात्मा नामका तत्त भी नहीं है। विश्वका 
एक .मिन्न आत्मा . तभी सिद्ध हो सकता है, जब यह सिद्ध हो जाय कि 

हम एक प्रथक्र्‌ आत्मा है । विश्वकी गति-स्थितिके लिये पंरमात्माकी 
आउइंग्रकता . नहीं है.। प्राणी ओर मनुष्यके देहमें अछ्ग.. कोई चैतन्य 
वस्तु है, इसके लिये कोई प्रमाण नहीं मिल्ता.। इस चैतन्य वस्तुसे ही 
विश्व. चतन्यकी करपना-उत्न होती है । से 


अनीशरवाद _ 


जड़वाद जगत्‌की उत्तत्ति, स्थिति ओर छयके लिये इश्वरकी आवश्य- 
कता नहीं मानता ।. स्रभावसिद्ध कार्य-कारण-भावके नियमोंसे ही 
जगतकी प्रत्येक बसस्‍्तुकी उत्तत्ति-स्थिति और प्रढयका क्रम चलता रहता 
है। विश्वके भीतर या बाहर ईश्वर नामका तत्त्व माननेकी जरूरत नहीं 
हूं | जगतकी किसी मी घटना और समस्त जगतका अर्थ समझनेके 
लिये इश्वरकी कल्मनाकी बिलकुल ही आवश्यकता नहीं है। 


इंश्वर शब्दकी व्याख्या 


इंश्चरका अथ कुछ छोग एक विरक्षण एवं अचिन्त्य शक्ति किया 
'जगत॒का मूछमूत तत्त किया करते हैं,। विश्वमं रहनेवाली 
शक्ति किंवा तत्त ही इंश्वर शब्दका अर्थ नहीं: है ।-इश्वरका 
अर्थ है, जगतकी उद्त्ति-स्थिति-प्रछ्यकी कारणभूत सर्वज्ञ वस्तु 
चेतन्य अथवा ज्ञान उस वसतुकी मुख्य विशेषतायें- हैं। ईश्वरवादी 
समझते हैं कि विश्वकी प्रत्येक घटनाकी स्थिरता या स्थायीपन इस 
परमेश्वरी ज्ञानमें निश्चित रहता- है और ईश्वरी संकल्यके अतिरिक्त किसी 
भी वस्तुकी सत्ता नहीं-रह सकती | सब - वस्तुओंकी योजना इंश्वरकी 
बुद्धिमे हो चुकी होती है। ईश्वर शब्दके इस अर्थक्रे सम्ब धममें- सारे धर्म- 
ग्रन्थ एक हैं । उनमें जो मतभेद हैं, वह इंश्वर. और जगतके परस्पर- 
सम्बन्धके खहूपके वारेमें हैं। समस्त विश्वका कारण बनी हुई सत्ताको 
ही जो इश्वर मानते हैं उनको ईश्वरवादका अर्थ माद्म नहीं हैं।उस सत्ताके 
लिये एक मदत्तपूर्ण विशेषणका प्रयोग करना होता है। वह. विशेषण है 


ह जडवाद 





चिन्मय | वह सत्ता ( 8०७॥६ ) चिन्मय अर्थात्‌ ज्ञानमय है| यदि इस 
विशेषणको हट दें, तो जडवादी इस कल्पनाका विरोध नहीं करेंगे। वह 
कारणभूत बस्तु यदि संवेदनारहित एवं संकल्पशत्य हो और ज्ञानमय 
किंवा ज्ञातरूप न हो, तो वह इश्वर नहीं हो सकती । ऐसी बस्तुके अस्तित्न- 
के विषयमें जडवादी विशेष आपत्ति नहीं करेंगे । इससे जड़ और 
जगतमें कोई अन्तर नहीं रहता । वही जड़ है, वही जगत्‌ है। ईश्वरका 
अर्थ सारे ईश्ववादी लोग विचारोंकी एवं ज्ञनकी प्रंणता समझते हैं | इसी 
ईश्वाकी भक्ति कपनेकी सारे घर्म-ग्रन्थ ग्रेरणा करते हैं | 


ईश्वरवादियोंमें जो मतभेद हैं, वे इस वारेमें हैं कि इस इश्वरका 
जगत-तस्तुकें साथ क्‍या सम्बन्ध है। कुछ छोग कहते हैं 
कि इश्वर विश्वसे मूछतः भिन्न है और वह विश्वका प्रेरक ह%। 
जैपे कि रथका सारथी रथसे मित्र होता है किंवा यंत्रको प्रेरणा 
देनेवाल्य यंत्रसे भिन्न होता है, वेसे ही ईश्वर भी विश्वसे मिन्न है। जिस 
प्रकार मिद्रीसे घड़ा बनाया जाता है, सूतसे कपड़ो बुना जाता है और 
स्कड़ीसे रथ तस्पार किया जाता है, उसी प्रकार मूछभूत एवं शास़्त 
जड़ दव्योंसे वह विश्वका निर्माण करता है| वह विश्वका कर्ता, स्त्रामी 
किया. निर्माता है । उस्ते जो पिता या माता कहते हैं, उसका कारण 
यहीं है कि वह जगतका कर्ता है। अन्य + ईश्वर्वादी कहते है कि 
परमेश्वरने यह विश्व संकल्प मात्रसे एक जादूगरकी तरह निर्माण किया 
डै। बह शून्यमेंते नि्नाण किया गया है। विश्व जो अस्तित्रमं आया है, 
यह उसकी इच्छा-शक्तिका प्रभाव है | विश्व वैसा ही पैदा हुआ है, जैसी 


* भारतके द्वेतवादी वैष्णव इत्यादि । 


+ मुसलमान धर्मके प्रवतेक, वल्लभाचार्य इत्यादि और अन्य ईश्वर्वादी 
( 6॥0700शं$ ). ह 





अनी श्वरचाद उ्षट 


कि उसको पैदा करनेकी उसकी इच्छा थी | इसीलिये उसे संत्य-संकल्प 
कहते हैं | तीसरे £ईश्वरवादी यह कहते हैं कि ईश्वरनें जगत्‌को अपने 
भीतरसें बनाया है। वह अपने आप विश्वरूप बन गया है। व्यक्त 
( »0०७४॥४५ ) औए अब्पक्त ( ?0०७7४५॥0 ) दोनों प्रकारका विश्व 
बह सत्र है। शूयमेंप्ते उसने .जगतका निर्माग नहीं किया, अपि तु 
आमरूप सत्तामेंप्ते उसका निर्माण किया है। चौथे ईश्वरतादी कहते हैं 
कि यह व्यक्त एवं दृश्य जड़ विश्व अध्यक्त एवं अच्यय जड़ दब्यसे ही 
बना है | अंव्यक्त मूंठढकारण जड़ द्ब्य परमेश्वरका शरीर है। परमेश्वरसें 
वह अलग नहीं है | उसके साथ वह नि्य संयुक्त है। परमेश्वरहीके 
स्थनमें वह है। परमे धर ही उस मूल जड़ द्र्यका नित्य आश्रय है | यह दृश्य 
एवं अद्ध्य विश्व परमेश्वरका शरीर है ओर उस शरीरका प्राण, जीक 
किंत्रा आत्मा ही परमेश्वर है। उसका यह संबंध है कि विश्व देह है और 
वह देही | पाँचवें < ईश्वरवादी कड़ते हैं कि परमेश्वरकी सत्ता ही पूर्ण सत्य 
है ओर विश्व एक आमास (॥ए०४) अथवा ऊपरी दिखावः 
( 479[068॥'४726 ) है। सीपमें चौंदीका, रस्सीम सॉपेका ओर मरुभूमिकी 
धूपमें मृग-जर्का जैसे भ्रम होता है, वेसे ही चिन्मय सदृवस्तुपर विश्वका, 
आभास होता है। विश्व एक सपना है। छठे + ईश्वरवादी कइते हैं कि 
विश्वका अर्थ है परमेश्वरके विचार। गणित-शात्नज्ञोंकी जैसी गणित- 
शाखीय कंल्यनायें ( 7088 ) होती हैं, वेसी ही परमेश्वरकी जो कल्प- 


» भारतके शैव तखवेत्ता, . उपनिषत्कार और पश्चिमके बिश्वात्म-देववादी 
( 2400॥0०४8॥ ) स्पिनोझा आदि दार्शनिक । 

# रामानुज, नीलुफण्ठ इत्यादि भारतीय विशिशक्वेती वेदान्ती । 

» आद्य शंकराचार्य इत्यादि मायावादी । 

+ आदर्शंवादी-छ्लेटो, हीगल, ब्कें, सर जे० जीन्स आदि । 
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नायें हैं, उनका व्यवस्थित, सुसगंत एवं सम्पूर्ण संग्रंह ही यह जगत है। 
इन्हीं तच्वेत्ताओंमेंसे कुछका कहना है कि विश्व परमेश्वरकी वासनामय 
( ए०॥४०४ ) भावनायें हैं। सातवें इश्वरवादी कहते हैं कि परमेश्ररीय 
सत्वपर ही जगतकी सत्ता निरमर है। पर, जगव॒का परमेश्वरसे जो 
'संजन्ध है, उसका खरूप अचिन्त्य एवं गूढ़ ( ९४४० ) हैं । यद्यपि 
इस सम्बन्धमें तत्तवेत्ताओंमें परस्यर मतभेद दिखाई देता है कि ईश्वर 
और जगतका सम्बन्ध किस ग्रकारका है, तथापि प्रत्येक मित्र भिन्न मत 
अंशतः सत्य ही है। उन मतोंकी ताकिक संगति न भी दिखाई जा सक्रे, 
तो भी कोई आपत्ति नहीं है । तार्किक विसेंगति दिव्य अनुभवर्म विल्धप्त 
हो जाती है। 

ईश्वर्वादी तच्वेत्ताओंके मुल्य सम्रदाय यही- हैं। उनके अछ्वा अनेक 
अवान्त सम्प्रदाय भी हैं | परन्तु उनका ऊपर बताये गये सात पक्षोंमें- 
से किसी न किसीमें अन्तर्भाव किया जा सकता है। इन सारे सम्प्रदायेमि 
जिस प्रश्नके सम्बन्धमें प्रायः समानता है, वह ह--ईश-सत्ताकी चिन्मयता 
अथवा ज्ञानमयता । यही इंश्वरका विशेष लक्षण है । 


 इंश्वरके अस्तित्वका प्रश्न 
इश्वर मनुष्योंके साधारण अनुभवका विषय नहीं है। जिस प्रकार 
सनुष्यको सूर्य, चन्द्र, तारे, बदर, बिजली, पृथ्वी, जल, तेज, वायु, रूप, रस, 
गेब, सश तथा शब्द, इत्यादिका अनुभव होता है, उस प्रकार ईश्वरका 
ग्रत्यय या अनुभव उसको नहीं होता। मूख, प्यास, रुख, हःख, राग 
द्वेष, संकल्प, विकल्य, अनुभूति, स्पृति, अहंकार, विचार इत्यादि मानसिक 
चुत्तियोका जसा अनुमव हुआ करता है, वेसा मी ईश्वरका नहीं होता । 
माता, पिता, भाई, पुत्र, कन्या, पत्नी, मित्र, झत्रु इत्यादिसे जैसे मुछकात 
# ऐ ए४#080--पौरांगप्रभु इत्यादि | 


अनीशध्वरचाद ७३ 


होती है, वैसे परमेश्वरसे नहीं होती। द्रब्य-युण आदि क्रियाओंका 
जैसा अनुभव हमें नित्य हुआ करता है, वसा भी उसका नहीं होता। 
भीतरी और बाहरी विषयोंकी जैसी प्रतीति नित्य होती रहती' है, 
बसी भी उसकी नहीं होती। अति प्राचीन काछसे मनुष्य इस बारेमें 
विचार करता आ रहा है कि ईश्वर है या नहीं, और है तो कैसा है : 
भैरके नीचेकी प्रथ्वी और सिरके ऊपरके आकाशमण्डलकी ओर देखकर 
ऋग्वेदके ऋषिको ऐसा प्रतीत हुआ कि यह एक विशाल महल है! 
उसके सम्बन्धमं उसने यह प्रश्न 'किया कि किस जगरुूके किस 
पेड़को काट व तराश कर विश्वका यह महान्‌ प्रासाद बनाया गया.-हैं : 
दूसरा ऋषि पूछता है कि ऊँचे आकाशमें-बैठकर जो सारी दुनियाको देख 
सकता है, उसे कया इस बातका ज्ञान होगा कि यह विश्र कहाँसे आया 


४ 


और किसने इसका निर्माण किया १ अत्यन्त प्राचीन काल्‍से बैदिक ऋषि- 
योंके सामने जो प्रश्न उपस्थित हुआ था, वही जगतको समस्त संस्क्ृति- 
योंके विचारशीर मनुष्योंके सामने भी उपस्थित था। ईश्वरके अस्तित्वके 
सम्बन्धम सन्देह पैदा होनेका कारण यह है कि उसका अन्य वर्तुओंके 
समान अनुभत्र नही होता | अत एव उसकी चर्चा साधक और बाधक 
दौनोंही पक्षोंसे मनुष्प करता आया है। ईश्वरके परिषृण स्रूपके सम्बन्धर्म 
ईश्वरके माननेवालोंमें बहुत अधिक मतभेद है और वह अत्यन्त विचित्र 
भी है। स,मान्य छोगोंकी धारणा तक्तवेत्ताओंकी धारणासे सवेधा मिन्न 
है और उसका साक्षात्‌ करनेवाढ्लोंकी और भी मित्र है। सामान्य 
छोगोंकी धारणायें मी एक जैसी नहीं हैं । कोई उसको हाथी जैसा, 
दूसरा शेर जैसा, तीसरा-बन्दर जैसा, चौथा मनुष्य जैसा, पाँचवॉँ.ख्री 
जैसा और छठा पुरुष जैसा मानता है| इस प्रकार अगणित प्रकारके 
देव मित्र भिन्न मानव-समूहोंने अयनी अपनी कल्पनाके अनुसार मान 
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रखे और बना रखे हैं । कड्योंके देव उम्र हैं, तो कइयेंकि सौम्य हैं। 
कछके ब्रह्मचारी, तो कुंछभे संसारी हैं। संसारी देवोंमेसे कुछकों एक 
एक हजार पत्नियाँ हैं, तो कुछ एक-पत्नी-जत घमका पाछन करते है 
कछ छोग एक ही देव मानते हैं, तो कुछ अनेक प्रकारके देव मानते हैं 
उन देबॉंम मनुष्यों जैसे ही सारे विकार होते हैं। वे छूहरी, छली, कपटी, 
सेमी, क्रोधी, विषयलोछुप, प्रार्थना सुनकए खुश हो जानेवाले और जी- 
हुज॒री चाहनेवाले हैं | ख़ुशामदी छोगोंपर वे क्ृपादडि रखते हैं | दूध, 
घी, मांस, अंडे, . मुर्गियाँ, मिठाइयाँ, फछ आदि पदाथोपर मनुष्योंकी 
तरह ही ल्लचाते हैं। उन्हें बच्च, पात्र, अलंकार, शबय्या इत्यादि नजराने भी 
दिये जाते हैं | स्वेच्छाचारी राजा;.सुछ्तान अथवा वादशाहकी तरह ही 
सामान्य छोगोंका देव- हैं। सामान्य छोग ही क्यों, धर्म-प्रन्थोंका देव भी 
ऐसा ही है। प्रार्थना, मन्त्र, पूजा, जप इत्यादिसे वह सन्तुष्ट होता है। उसके 
ग्रति अनन्य भावसे शरण गये बिना वह कृपा नहीं कप्ता। अनन्य भाद- 
ही वह प्रसन्न होता है। ऐसा वह दन्मी या अभिमानी है। वह कहता 
मुझे किसी अन्यकी भक्ति सहन नहीं है'। मेरी ही भक्ति करोगे; 
तमी तुम्हारी गति होगी। नहीं तो इंस संसारम यातनाओंकी खाइमें पड़े 
पड़ते रहोगे | उसकी अनन्य भक्ति भी ऐसी आंसान नहीं है। इंन्द्रियोंका 
स्रभाव ही उसने कुछ ऐसा बना दिया हे कि उनकी दोड़ हँमेंशा विषय- 
वासनाकी ओर ही होती है | उन्मत्त हाथीकी तरह उनको सयममें रखना 
कठिन हैं | जब तक शरीर है, तव्र तक को३ कितना ही .प्रयत्न करें; 
कितना ही संगम पाले, ये इन्द्रियाँ, बड़ों बड़ोंकी भी मौकेपर घोखा दिये 
त्रिना नहीं रहंतीं। किंसीके गलेमे दो मनका भारी पत्थर बॉघकर कोई 
उसे हिमाल्यकी यात्रा करनेके लिये बाधित करे, ठीक इसी तरह' मंनष्प 
'भोः संसारको यात्रा करनेके लिये देवद्ारा मज़बूर किया हुआ है। जिस 


जी) रे न्‍ल 4» 


अनीश्वरवाद जप 


परिस्थितिमें मरुंष् पंडा हुआ है, उसका यही तो अर्थ है। सजन लोग 
दुखी छोगोंके दुःखंको देखकर सदय भावसे खर्य उनकी सहायंताके: 
लिये ढौड़े जाते हैं.। परमेश्वर्की अवस्था इससे ठीक उल्टी है। उसे 
लगातार पुकारना पड़ंतां है। उसंकी निरन्तर प्राथना करनी पड़ती है । 
फिर भी यह निश्चित नहीं है कि वह प्रसल होकर मेंट देगा ही। सीधा- 
सादा दुबंछ मनुष्य थोड़ी-सीं ताकत रहने पर भी दूसरेकी सहायता करनके 
डिये सहसा ही तम्यार हो जाता है । दूसरेके घरमें आगझा जाने पर 
हुअनसे दुर्जनके भी मनमें परोपकारकी भावना जाग उठती है। बिलकुल: 
सीधे सादे मनुष्यमें जितनी सज्जनता है, उतनी भी धर्म-प्रन्धोंमें बताये गये 
देवमें नहीं है | वह प्रोर्थना-उंपासना-भक्ति इल्लादि किये बिना' मिलता 
ही नहीं । ० जा 8 ह ॥ 
यह हम-संक्षेपमें पहले ही कह आये हैं. कि तत्तवेत्ताओंके देवका 
स्वरूप क्या है । यहं मी हमने बता दिया है कि गोटे तौरपर वे सात 
प्रकारके हैं । दिव्य अछौकिक इंड्टिसे उसका सक्षात्कार करनेवालेमे' 
भी कितना मंतमेद है ।- बी । कक ० 
सामान्य जनता, तख्वेत्ता और सिद्ध महात्माओंकी देवके सम्बन्ध 
कल्पनाएँ भिन्न भिन्न प्रकारकी हैं | सामान्‍य छोगोंकें देवका निर्माण उनके 
अशिक्षित मननें किया है । वर्षा कैसे होती हैं ? हवाएँ कैसे बहती' हैं 
सूथ-चंद्र-तारे कैसे उदय होते और अस्त होते हैं ग्रहण कैसे होता 
है ? बीमारियाँ क्‍यों पेदा होती हैं. ? आधी, तृफ़ान, अतिवृष्टि, अनावृष्टि,. 
टु्निक्ष, दरिद्रता, श्रीमन्‍्ती, और व्यापारंकी तैजी-मेढी आदि घटनाओंका 
अर्थ ठीकसे माछ्ठम न होनेसे सामान्य मनुष्य कल्पना करता है कि इन 
सबका कारण कोई देव है। चारों ओर होनेवराली घठनाओंका असली 
काम-कारण-भाव न जाननेके कारण उनसे. “डरा हुआ, घत्राया हुआ: 


'अद जडवाद 
और आश्रयचकित हुआ अज्ञानी मलुष्य उनके महमें भी 
देवकी कल्मना करता है। सीधे सादे कार्य-कारण-भावका 
अज्ञान अथवा अविद्या ही सामान्य मनुष्यके देवकी जननी है। तत्त- 
ेत्ताओंका ईश्वर ऐसी साधारण मूर्खतामेंसे नहीं जन्मा है | उनका ईश्वर 
बड़े प्रशस्त तार्किक युक्तिवादके आसनपर विशजमान हैं। विश्वकरे 
स्वमाव तथा रचनाके सम्बन्धमें पैदा हुई आशकाका समाधान करनेके 
लिये उन्होंने ईश्वरकी कल्पना की है | जगतकी जिन बातोंके कारणका 
कोई पता नहीं चछता और जिनका अर्थ ठीक ठीक समझमें नहीं आता, 
वहाँ. तत्तवेत्ताओंका ईश्वर आ बैठता है। चिंतनशीछ एवं सूक्ष्म विचार 
'कानेत्राले मनुष्पकी बुद्नि जहाँ कुंठित हो जाती है, वहाँ उसने परमे- 
आाकी कल्पना कर छी है। सागंश यह है कि अज्ञानमेंसे ही इश्वाकी 
'कल्यताका जन्म- हुआ है | अज्ञैय तथा रहस्पपूर्ण परिस्थितिमें ही ईश्वर 
निवास करता है। ऐसा कहते हैं कि महशात्माओंको दिव्य दृष्टिस इश्वरका 
दर्शन होता है। जिन्हें इस इध्टसि उसका दर्शन नहीं हुआ, उन्हें केवल 
अंध श्रद्धास यह मान लेना चाहिये कि दिव्य दशन हुआ करता है । 
इस विवरणसे इस बातकी कह्पना की जा सकती है कि. ईश्वरके 
अस्तितरका प्रश्न कितनी उल्झनोंसे मरा हुआ है। | 
इश्वरके अस्तित्वके तार्किक प्रमाण और उनकी मीमांसा 
तत्तवेत्ताओंने इंश्वरको सिद्ध करनेके लिये कुछ जमा आठ ताकिंक 
अमाण उपस्थित किये हैं। उनमेंसे पहला प्रमाण विश्वकी व्यवः्था अथवा 
रचना है([2०आं80)। यह व्यवस्था अथवा रचना किसी अत्यंत कुशल बुद्विके 
गभमसे ही उप्नन होनी चाहिये। वह बुद्धिमान्‌ ही ईश्वर है। जगतमें सर्वत्र 
. # रचनानुपप्तेश्व नानुणनम।-अ्रक्नयूक्‍मू...» 7 
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एक नियम जान पड़ता है। रचना, व्यवस्था तथा सुसंगति वस्तुमात्रका 
छमाव हैं | सूथे, तारे और ग्रहोंकी गतिके नियम कितने मिरपवाद और 
सुक्ष्म हैं, इसकी साक्षी ज्योतिष शास्त्र देता है। यदि किसी महुष्यमें: 
एसी आशका उस्न्न हो कि ग्रहोंकी गतिमें कुछ अनियमितता आ गई 
है, तो समझना चाहिये कि उसमें ही कुछ विकार पैदा हो गया है ॥ 
पदार्थविज्ञानमं शक्तिकी स्थिरता अथवा उसमे रूपान्तर होनेका जोः 
नियम ([+छ 0 (0णाइशफ्बणा गाते फ््यार्शणग्रनााणा 0 
९०९१७ ) है, वह अणु रेणुसे छेकर सोर परिवार तक और घासके 
तिनकेसे लेकर विवेकशीछ मनुष्य तक सबमें समान रूपसे समाया हुआ 
है| गणितके नियम भी अत्यन्त अवाधित रहते हैं | हमारा यह पक्का 
विश्वास है कि गणितशाखके सम्बन्धमें की गई कल्पनाओंकी रचना 
एवं संगति अत्यन्त शुद्ध है। सश्टिका ज्ञान जितना बढ़ता जाता हैं, 
उसी अनुपातमें सृष्टिकी धठनाओंकी शुंखछ्ा भी गणितक्रे नियमोंकी. 
तरह प्रकट होती रहती है। विज्ञनका कहना है. कि जंब तक गणितकी, 
परिमाषामें न कहा जाय, तब तक वस्तुके विचारोंमें जितनी चाहिये, 
उतनी स्पष्टठता पैदा नहीं होती | प्रत्येक वस्तु कार्य-कारण-भावके सॉंचेमें. 
ढठी हुई है। सारा विश्व एक यम्त्रकी भाँति है, इस ग्रकारकी रचना,. 
नियम किंवा व्यवस्थाका अस्तित्वमें आना तत्र तक संभव नहीं है, जब 
तक कि उसी प्रकारक्की योजक बुद्धि न हो। यन्त्र इत्यादिको सुसम्पक्‌ 
रीतिसे तय्यार करनेके लिये योजक बुद्धिकी आवश्यकता है। वंह यदि: 
न हो, तो अव्यवस्था ओर गड़बड़ी मच सकती है। जगतमें कहीं भी: 
अव्यवस्था एवं गड़बड़ी नहीं है । इससे पता चल्ता है कि जगतको: 
किसीने बड़े विचारंक साथ बनाया है । ह 


यह युक्तिक्रम दीखनेमें बहुत सुन्दर जान पड़ता है | ज्ञान, बुद्धि 
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अथवा अनुभूति आदि साधनोंकी आवश्यकता सर्वथा एकदेशीय है |. 
“किन्हीं विशेष जीव-पिण्डोंके जीवनमें इन साधनोंकोी. आवश्यकता,रहती . , 

| यह ठीक है कि मनुष्यके समान ग्राणीके व्यवहार बुद्धिकी 
आवश्यकता रहती है। परंतु इतने-से आधारपर यह कहना. कि विश्वकी : 
समस्त प्रक्रिया तथा स्थिति गति आदिके लिये बुद्धिकी -आवश्यकेता .. 
है, उचित न होगा । मनुष्यके समान जीव-पिण्डोंके भी सारे ही. 


व्यवस्थित व्यापारोंमे बुद्धिकी आवश्यकता नहीं रहती | जीवके शरीरमें .. 


अनबूझे न जाने कितने ऐसे व्यापार - हैं, जो व्यवस्थासे चलते रहते है | 
भोजनका पचना,. ताड़ियोंमें रुचिएका प्रवाह, गर्भपोषण इत्यादि. 
'क्रियाये ययपि बड़ी उल्झनोंसे मरी. हैं, तथापि - उनकी. व्यवस्था तथा 
'नियमबद्धता, अवर्णनीय. है, | उन्नत जीव-जातियोंके 'किन्हीं विशेष - 
व्यापारोंके लिये ही बुद्धि: अथवा: मनंखू्प साधन. उत्पन्न हुए हैं। घर - 
बाँधने और कपड़ा :बुननेके लिये जैसे बुद्धिकी आवश्यकता है, वैसे ही . 
दिमाग, और ज्ञान-तन्तुओंकी -भी है । इस लिए यह कहना होगा कि 
जगतकी ; सारी प॒द्नाओंके लिये: दिमागः और ज्ञान-तन्तुओंकी 
आवश्यकता है ।- मस्तिष्क-पिंड: और ज्ञान-तन्तुओंके बिना-बुद्धि अथवराः : 
बिचाए जैसे गुणोंका-अस्तित्व.. ही नहीं रह: सकता | वनस्पति बढ़ती है 
ओर अनंत जडद्ग॒व्य जगतमें निरन्तर उत्पन्न होते रहते हैं, तो क्या इन 
सब स्थानोपर भी मस्तिष्क-पिण्ड - या. ज्ञान-तन्तु-- विद्यमान रहते हैं. ? 
वहाँ जैसे मस्तिष्क-पिण्डकी ओर, ज्ञानतन्तुओंकी- आवश्यकता नहीं रहती, . 
उसी प्रकार बुद्धि अथवा -विचारंकी मी आवश्यकता नहीं रहती | 


विचारम कोई गलती हुई या ध्यान इधर-उधर बट गयों, तो अंब्य- 
वस्था. होकर सारा मामछा गड़वड़में पड़ जाता है। यदि विचारमे कोई - 
. गंडती.न हो तथा; चित्त सावधान हो, तो गड़वंडी या :अव्यवस्था हो. 


.अनीश्यरवाद... ७९, 


नहीं सकती | इस कथनेका अर्थ जाँचकर  देखनेसे. यह आसानीसे 
'समझमें आ|जायंगा कि ईश्वर-सिद्धिके लिये दिया जानेंबाढा पहला प्रमाण 
' किस प्रकार गछत है | रसोई बिगड़ गई, क्योंकि उधर ध्यान नहीं था, 
अथवा उसका ज्ञान नहीं था। यहाँ जो बिगाड़ अथवा अव्यवस्था पैदा 
: हुई है, वह वह नहीं है, जिसे विज्ञानकी दृष्टिमें अव्यवस्था कहते हैं। 
: उस गड़बड़ी अथवा अऋ्र्यवस्थाका अर्थ है मनुष्यके लिये अनमीए 
.. स्थिति । विज्ञानकी दृश्टिसे बिगड़ी हुई रसोईम तत्तत: कुछ भी अव्यवस्था 
. नहीं रहती । कारय-कारण-भावके अबाधित नियमसे ही. रसोई बिगड़ 
जाती है | वह अंव्यंवस्था भी एक ग्रंकारकी व्यवस्था ही है। व्यवस्था 
ज्ञथवा नियमबद्भधता जगतंका स्माव-हैं। वह कोइ ऊपरसे छादा हुआ 
शर्म नहीं है। वह धर्म यदि वस्तु्में नहीं रहेगा; तो कंहना होगा. कि 
“ खस्तु ही नहीं हैं। ;/ ह 
“7 (२) इंश्वरविषयक दूसरा प्रमाण यह है कि.प्रेरणाके लिये ग्रेरककी 
- आवश्यकता रहती है । जगतमे, अणु-रेणुमें.सब कहीं गंति दिखाई देती 
- 'हैं। उस गतिको प्रथमतः जिसने प्रच्नल्ति.-क्िया हैं, वहीं ईश्वर है। 
.  सारथी जिस प्रकार घोड़ोंकी हॉकेता है, उसी ग्रकार देव मूल. द्रव्योंको 
- “चालना दिया करता है| कक ३३ 

यह. प्रमाण भी वि्चारकी -कंसो्टीपर ठीक ' उतरनेवाला नहीं 

ह। प्रत्येक गतिकी खतन्त्र ग्रेरककी आविश्यकंतां नहीं होती।. इसके दो 
 वकारंण हैं [.एक कारण तो यह. हैं कि अ्रत्येक वस्तुमें: स्वयं गति करनेकी 
आफ रहती है ओर-दूसरा कारण यह है: कि एंक वस्तु - दूसरी :वस्तुकी 
- गतिके छिये कारण बनती है। अतः खतन्त्र ग्रेरककी आवश्यकता नहीं 

है । रेट्गाड़ीके डिच्बे जब एकके पीछे एक ढरकते जाते हैं, तब एक 
“डिब्बा दूंसरेपर ढरकता है और “ दूसरा' तीसरेपर'। जंगतंकी गतियोंका 
 काय-कारण-भाव इंसी प्रकारकी होता है। कुछ लेंगे  यहः कहते -हैं कि 


4० . जडबाद 
जिसने मूछ द्रब्योंको प्रथमतः गति दी, वही परमेश्वर ह.। “ ग्रथेमतः ” 
यह कारू-मर्यादा ही गछत है। विश्वके ल्यि  आरम्म” नामकी कोई 
वस्तु ही नहीं है| विश्व तो अनादि परम्परासे चलता आया है। वह प्रति- 
क्षण बदलता है। कभी वदल्ता नहीं था अथवा तब पृण स्थिरता थी, ऐसी 
कत्पना तकेकी इश्सि दृषित है । 


(३ ) उद्देश, संकल्प अथवा हेतु यह तीसरा प्रमाण है। उद्देश 
( 27908 ) के बिना जगत कोई भी बात नहीं हो सकती । प्रत्येक 
बात किसी खास उद्देशसे ही होती है । अतः यह उद्देश जिसके मनमें! 
है वही ईश्वर है | जहाँ पानी न हो, वहां वनस्पति उत्पन्न नहीं होती | 
प्राणी और पानीके सम्बन्धी योजना भी किसी छेतुसे' ही की गई 
प्रतीत होती है | हृदयके भीतर रुधिरके प्रवाहकी ऐसी.ही व्यवस्था है ! 
रक्त शुद्ध होकर शरीरमें फिरे, शरीरके लिये आवश्यक पोषक द्रव्यॉका 
प्रवन्ध करे और विकार उतन्न होते ही .फिर शुद्ध होनेके लिये रक्त ठौट 
आये, यह व्यवत्रस्था बिना किसी हेतुके सम्भव.नहीं है। प्राणियोंको अन्नंकी 
आवश्यक्रता: होनेसे अन्न उत्पन्न . होता हैं। वह अन्न दीख सके, 
इसलिये प्राणियोंको आँखें मिलीं। आँखें न मिली होतीं, तो अन्नकी 
खोज करनेमें बाधायें उत्पन्न होतीं तथा ग्राणियोंका विनाश ही हो गया 
होता । अतः ऐसा मानना पड़ता है कि आँखोंकी योजना विशेष हेतुसे 
हुई है। यह भी कहा जा सकंता है कि शरीरके प्रत्येक मागकी रचना 


भी विशेष हेतुसे हुई है।शरीर-रचनाकी जो वाते है वही विश्व- 
गचनाकी हें | 0 


इस युक्तिका खण्डन बहुत आसानीस किया जा सकता है. उद्देश 
अथवा हेतु अंतःकाणका धम है। उद्देशका अर्थ “है इच्छा |. अमक एक 


अनीश्वएवादू ५ ० ० ४ |. दशा 
'बांव अमुक-ब्यक्तिके-लिये अमुक रीतिसे हो जाय, ऐसी इच्छाका अर्थ ही. 


' मतरुत्र यह-इुआ- कि ईश्वर. भी अतृक्त और आपूर्णे है ।तब तो यह 
: भांनना होगा कि वह: ईश्वर नहीं अनीश्वर है | इंच्छो।'उस वस्तुकी -हीतीः.. 
' है, जो :अपने पास:न : हो और. वह: इच्छा: तमी: : पणे “होती. 
: है, जब वह दूसरी वत्तु मिल-जाय]ऐसी अवस्थामें यह. कहेनों.. होगा * 
कि वह वस्तु जिसंकी इश्वरको इच्छा, है, वह उसकी पूरी तरह अधीन : 
. नहीं'है और उस बस्तुमें कोई ऐसी बात है,; जो ईश्वरके पास: नहीं है;॥ 
इससे यह सिद्ध हुआ कि:ईश्वर - पूरी तरंह समर्थ नहीं है हमारे:मनमें:ः 
अने. या भोगकी . इच्छा होती:है। इसका अंधे, यह है; कि अपने. . 
.  पासअनन तंथां भोगका पहले अभाव रहता:है. और वंह अभाव अन तथा 
- भोग्यःक्सतुसे दुर किया जांतों है । अन्न तथा: भोग्य-पदायः हमसे: मिन्न 

' हैं-और जो शक्ति अपने. भीतंर नहीं है, . वह उनमें है | अत एवं हमारेः. ' 
- मनमें अन और भोग्य-पदाथकीः वासना: रहा: कंएती हे.  इंथंरमें.. भीः- 

. यदि इच्छा-है, तो यह मानना पड़ेगा:कि-वढ अंशत: असमथ है|. यदि. 


' उंसंमें इच्छा नहीं हैं, तो-कहना चाहिये कि उसमे. . संकल्प, उद्देश: अथवा 
- हेतु भी नहीं है | 


ऐसा कहनेका कोई काएण नहीं है:कि .शरीरः और -जगतमें जीः 

- व्यवस्था एवं संगति है, उसके मूलमे संकल्य. ही है| यह हम “मान. छेते... 
' हैं किंग्राणियों एव मनुष्योंके जीवनमें एकः प्रकारंकीः -एकदेशी व्यवस्था 
.. ऑरःसुसंगतिक्र लिये संकल्पःकाएण: है, परन्तु . इससे-इतना ही दिखाया: 
“ जा सकता है क्रि-विश्व-रचनामे काय-कारण-भाव॒ विद्यमान: है | 


::  व्यवस्थासः अभिपग्राय. हैं; अम्रीट्ट :स्थितिः. अभीछताः था अभिव्यषा 


... मंनुष्यकी ःआवश्यकंतापर :निभर हैः ॥ जगतकी रचना: मनुष्य था 


<# . - जअडबांद 





प्राणियेंकि लिये अमीष है, ऐसा बिल्कुल नहीं कहा जा सकता | भूगभ 
एवं भूस्तरों और जीव-जातियोंके जीवनोंका इतिहास देख, -तो यह. 
अच्छी तरह समझें आ जाता है कि अवन्त जीव-जातियेकी 
इस जगतके संग्राममें नष्ट होना पड़ता है]. अनन्त आपत्तियां 
और घोर यातनाओंकी ज्यालाओंमें भस्म होना पड़ता हे । 


जीव-जातियोंके संहारका अनुपात उनके जीवित -रहनेके अनुपांतक्नी 


अपेक्षा अनन्त गुना अधिक है | विश्वकी परस्परविरोधी शक्तियाँकी 
रस्साकसीमें जैसे-तेसे ठिकाव रखकर ही जीव-जाति रह रही. 
है। व्यवस्था और संगतिका अर्थ उसके टडिये क्या दें? अत एव . 
ग्राचीन तखवेत्ता संसारको. असार और दुःखका बाजार कंहते हैं। सगे . 
ओर मोक्ष यदि होगा, तो वह कहरुपनामें ही. है । हुःखोंके सागर - 
सुखोंका अस्तित्व कितना हे? मनुष्य प्रतिरोध करता करता कहीं. . 
इँधलेपे दूर दीखनेवाले ग्रगतिके क्षितिजको अभी हालमें ही देखने 
ठगा है.। ऐसी असष-सी आशा उसके भीतर उत्पन्न हो रही हे कि 
इस जीवनको सुन्दर एवं मनोहर वनाया जा सकता है। अग्यवस्थासे 
व्यवस्थाकी ओर एवं विसंगतिसे सुसंगतिकी ओर बह जा रहाहे - 
उसमें भी वह हजारों बार अपनी राहसे भटक जाता है. 
- और बहुत ही, कम' सा मागपर निर्णिन्त चछ पाता . हैं । उसका 
यह मार्ग अनेक घुमावों, बाधाओं ओर घने जंग़लोंमेंसे होकर जाता है | 
फिर भी निराशाका कोई. कारण नहीं. है । मनुष्य बरावर ओर.निन्तर-... 
ग्रगतिकी ओर. अग्रसर हो रहा हैं। इसका यह अर्थ नहीं हैं कि जगतम 
कोई व्यवस्था. ओर संगति है। जगतूम जो व्यवस्था और: संगति हैं 
वह तार्किक किंवा शालत्रीय कार्य-कारणमाव सरीखी या.गणित शाखर जैसी 


+ उसका उद्श तथा 'सेकल्पसे कोई सम्बन्ध नहीं हैं। उसे देखकर 
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उद्देश और संकल्पका - अनुमान - नहीं किया जा सकता । उद्देश ओर 
संकल्पके अभावका ही अनुप्रान होता है, क्योंकि वह व्यवस्था एवं 
संगति यान्त्रिक तथा भौतिक है । प्राणियों और वनस्पतियोंके शरीए्म जो 
योजना है, वह उन्हीं थान्त्रिक एवं मौतिक नियमोंका परिपाक है। उन 
भौतिक और यान्त्रिक नियमोंके लिये ईश्वरकी आवश्यकता नहीं है। 
इतना ही नहीं, वे नियम ही ईश्वरके न होनेको सिद्ध करते हैं। 


भूगभमें ऐसे सकड़ों प्राणी मिलते हैं, जिनकी रचना ही उनके 
विनाशका कारण बन जाती हैं। शरीर-रचना परिस्थितिके लिये पूरी 
तरह अनुकूछ होती, तो भयंकर रोगों और कीगणुओंके आक्रमणसे 
उनका शरीर न न हुंआ होता। प्लेग, हैजा, क्षय, कैंसर इत्यादि 
शोगोंके प्राथघातक आघात सहन करके उत्तीणे होनेबाले शरीर कितने 
थोड़े हैं। शरीरकी रचनाकों ईश्वरका संकर्प माननेकी अपेक्षा इसके 
प्रमाण अधिक हैं कि वह उसके संकल्पका परिणाम नहीं है। 


. (४ ) चौथा प्रमाण यह है कि जो कुछ अपनेको दिखता है, इन्द्रियोंको 
पता चलता है, बुद्धिको माद््म होता है अथवा कम्पनाका विषय बनता 
है, वह सब देखनेवालेयर निभए रहता है। प्रत्येक ज्ञेय वस्तुका अस्तित्व 
ज्ञताके अधीन है| ज्ञाता न रहे, तो ज्ञेय कैसे रहेगा ? ज्ञाता है. अतएव 
ज्ञेय है। घोड़ा सफेद है, --ऐसा हम कहते हैं। घोड़ेके सब गुण-घर्म 
हमारे देखनेपर ही अवलंबित हैं। यदि हमारी आँख ही न हो, तो 
वोड़ेकोी “ सफेद ” केसे कहा जा सकता है? आँख ओर स्पर्श इन्द्रिय 
न रहे, तो घोड़ा ऊँचा है, यह कैसे कहा जा सकता है ? हमारी 

इन्द्रियाँ हैं? यह भी हमारे अनुभवसे ही सिद्ध होता हैं। यदि उनका 
अनुभव न रहे, तो “ इन्द्रियाँ है ? यह कैसे कहा जा सकता है £ यही 
अवस्था समस्त विश्वकी है। हम कहा करते है कि सारा आणी-समुदाय 


था | पक 
जब सौ जाता है, तब भी यह विश्व -रहटा है। अथात्‌ जब हममसे काई 
भी विश्वका अनुभव नहीं करता, तब भी वह रहता ही हैं | परतु ' तन 
बह रहता है ! ऐसा जिस प्रकारके विश्वके बारेमें हम कहते है, उसके 
सारे गुण-धर्म ज्ञाताके अनुभवपर आश्रित हैं । फल्तः हममेंसे कोई भी 
जब उसका अनुभव नहीं लेता, तब उसका अनुमत्र जिसे है, उसकी 
प्रतीति किवा भान जिसे है, ऐसा कोई न कोइ उस समय अवस्य होता. 
है। वस, वही ईश्वर है । सारे जीव जिस संमप्र विश्वका' अनुभव 
नहीं लेते, उस समय जो विश्वका अनुभव लेता है ओर जिसके अनुभवपर 
विश्व निभर रहता है ऐसा जो पुरुष है, वही पुरुषोत्तम एवं परमेश्वर है ॥ 


इस ,युक्तितादका उत्तर सरल है। पहले तो यही सत्य नहीं है. 
कि कोई वस्तु उस वस्तुके ज्ञानपर आश्रित रहती है | इसके विपरीत यह 
कहना चाहिये कि ज्ञान वस्तुपर आश्रित है। बढ़ वस्तु सत्य है, जिसे 
कोई मी न. ज़ानता हो और फिर भी वह बनी रहे। वस्त॒का अस्तित्व 
दूसरेकी जानकारीपर .आश्रित है, ऐसा कहनेका अथ यह हुआ कि 
वह वस्तु. सत्य नहीं है; प्रव्युत केवछ भांस है। जो वस्तु केवल उसी 
अवस्थामं रहती है, जब कि उसकी जानकारी हो औए जब जानकारी 
न हो, तब नहीं रहती; तो वह काल्पनिक ही होती है, सत्य नहीं. 
होती।किसी भी सत्य वस्तुके-अस्तित्नके लिये जानकारीकी आवश्यकता नहीं 
रहती। “ जानकारी ” तो उस वस्तुके अस्तित्वका ग्रमाण है। प्रमाणपर वस्तका 
अस्तित्व निभ नहीं करता. घुआँ अग्निका प्रमाण है। इससे यह कमी नहीं 
सिद्ध, होआ-कि धघुआँ न रहे, तो अग्निका अस्तित्व भी.नष्ट हो जाता है। मेरे 
सामने दौखनेवाल्य पर्वत मेरी जानकारीके कारण अस्तिव॒में नहीं आया। 
मेरी. जानकारी. उसका कारण नहीं है। वह पहले रहता है और 
उसका अनुभव वादम होता है। वस्तु पहले रहती है और अनुभव पीछे 
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होता है । अनुमवके कारण वस्तु अस्तित्वमें नहीं आती। सारे विश्वके 
सम्बन्धम यही बात है। इस विश्वका अनुभव लेनेवाल कोई न.भी रहे तो 
मी विश्व रहेगा । अतः उसका अनुभव लेनेवाठ्य परमेश्वर न भी रहें, तो 
भी उसके अस्तिलकी कोई धक्का नहीं पहुँचेगा। जिस समय में अपने 
बरका अनुभव नहीं करता, उस समय मेरे घएका कुछ नहीं ब्रिगड़ता और 
केवल अनुभवसे उसमें कुछ अन्तर भी नहीं आता । अनुभव वस्तुपर निर्भर 
रहता है । ज्ञानका वस्तु कारण है.। वरठुका ज्ञान कारण नहीं है । 


' ( ५) कुछ लोग कहते हैं कि ऐसा अनुमान किये बिना नहीं रहा 
जाता कि जगतमें जो मोहक, मेगलमय, अमर्याद एवं विस्मयजनक 
सौन्दर्य निरन्तर प्रतीत होता रहता है, उसके मूलमें विशाल, विशुद्ध, 
रुचिर, अगाघ एवं अनन्त-कलछा-विद्यसिनी -प्रतिमाका रहना आवश्यक 
' है । ऐसा विश्वास 'होता है 'कि जगतके महान्‌ कवि, चित्रविशारद, 
शिल्पचतुर 'एवं विविधकलाकुदछ मानवॉकी कह्यना-शक्तिको एवं 
- ग्रतिभाको स्पा देनेव्राली विश्वव्यापिनी देवी प्रतिमा अवध्य है। इस 
अतिमाने जो कुछ निर्माण किया है, उसका यदि कोई मानव अत्यंत 
अल्प मात्रामें भी अनुकरण करें, तो वढ़ सारी मानव-जातिमें कला- 
कुशल होनेकी श्रेष्ठ पदवीको प्राप्त हो जाता है। उस दौवी प्रंतिभाके 
चैतन्य-सागएके एक छोटेसे भी कणका प्रसाद किसी मानवकों मिछ 
जाता है, तो वह मानव-जांतिमें संसारब्यापी कीर्तिको प्राप्त कर॑ लेता 
है । हम जिसे कुरूप, निन्‍य, ह्याज्य, धृणासद अथवा अमंगछ मानते हैं, 
जिसके कारण हमें विषाद एवं दुःखका ही अनुभव होता है और जिसको 
देखकर भारी डर पैदा होता है, वह भी उस चमत्कारगण परिस्थितिका 
छी अंश है, ऐसा साहित्यिक प्रतिमोंको दिखाई देता है। -जीवन 
अथवा जगतका ऐसा कौन-सा हीन, कुरूप 'एवं विरूप भाग है, जिसे 
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काने रमणीग्र नहीं बनाया है ? संसार अबबा विश्वका ऐसा कॉन-सा 
प्रसंग है, जो सास कलाक़े लिये विसंगत हैं. ? कहते है कि तखवेत्ता झैस 
और अज्ञेय सभी प्रकारकी वस्तुओंका चिन्तन करते हैं। ऐसा भी कहत 
कि तक्तज्ञान सर्वव्यापी है| परंतु तत्नज्ञान जिन जिन तत्वॉका मनन 
करता है, वे सब्र कछातमक बुद्धिके गोचर होते हैं। कछात्मक बुद्धिका 
विषय अखिल विश्व है | अखिल विश्व यदि कल्ममय है, तो यह अलोकिक 
कलामय विज्वकी कृति जिसकी प्रतिभाका विछास है, वह कोई न कोई 
अवश्य होगा । वह जो मी कोई है, सचमुच अचिन्स्य एवं अग्रमेय अनन्त 
कल्याण गुणोंका आधार है। 


यह सौन्दर्यमूलक ईश्वर-विषयक अनुमान भी ठीक नहीं है। ऐसा नहीं 
कहा जा सकता कि वस्तुत: यह विश्व केवल सौन्दर्य रूप है। यदि वह बसा 
है,तो भी उस सौन्दर्यकी रचना किसी विचारमय एवं प्रतिमा- 
सम्पन्न शकिने की हैं, ऐसा माननेका भी कोई आधार नहीं 
है। विश्वमें सुन्दरता हैं या कुरूपता, यह तो उस मानव-प्राणी- 
के अनुभवपर निभर है, जो विश्वका भोग भोगता है। मनुष्यको दोनों 
ही प्रकारका अनुभव प्राप्त होता है। अनेक सजनोंका कहना है कि 
यह विध दुःखोंसे भगत हुआ है। संघारकों असार और दु.खोंकी खान 
बतानेवले तत्तवेत्ताऑओंकी और कवियोंकी कमी नहीं है । बुद्ध, कपिल, 
कणाद, व्यास इत्यादि महान ज्ञानी, अचुभवी ओर मानव-जातिका पथ 
प्रदान करनेवाले यही कह गये हैं। इसके विपरीत भी कुछने प्रतिपादन 
किया है। इन दोनों पक्षोंके कथनका सार यह है कि जगतके सौन्दर्य 
तथा आनन्दका अथवा कुहपता तथा दुःखका अनुभव परिस्थितिपर तथा 
प्रयत्नोंपर निर्भर है। जब महुष्यकी सामाजिक परिस्थिति बिगड़ी रहती 
है और जब समाजमें विबमता तथा अनिश्चित - शासनका बाजार गरम 
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हता है, तब जीवन एवं विज्ल कुरूप, दुःखमय तेथा बन्धनरूप प्रतीत 
होता है ओर तब्र उससे छुटकारा पाना ही परम पुरुषार्थ प्रतीत होता - 
है | जब समाजमें व्यवस्था ओर सत्रकी प्रगति तथा योग-प्षेमकी 
समातना उनपन होती है, तव संसारमें कुछ सार और रंसमयंता प्रतीत 
होने छगती है | जीवनमें अभ्युदय तथा मृत्युके बाद निःश्रेयसकी आशा 
एवं अपेक्षा उत्पन्न होती है। इसीलिये सौन्दर्यका अनुभव परिस्थितिकी 
अपेक्षा रखता है। अतः निएपेक्षमावसे यह नहीं कहा जा सकंता कि 
विश्व चस्तुतः सोन्द्रयमय ही है। मनुष्यकी परिस्थितियोंके विचारको यदि 
हम एक ओर रख दें, तो यही सिद्ध होगा कि विश्व सुदर भी नहीं और 
कुरूप भी नहीं। मनुष्योंकी भावनात्मक अनुभूति तथा विश्वकी. परिस्थिति 
इन दो वस्तुओंकी तुल्नामें सोन्दर्य अथत्रा कुरूपताका निणेय किया जा 
सकता है | सौन्दर्य न तो केवछ वस्तुनिष्ठ है ओर न केवछ आत्मनिष्ट 
ही-। भोक्ता आत्मा एवं भोग्य विश्व, इनकी परस्पर होनेवाली क्रिया- 
प्रतिक्रियामें ही. सौन्दर्यकी अथवा असौन्दर्यकी सिद्धि होती है। 


मान लीजिए कि विश्व सुन्दर ही है । तो भी यह मान लेनेसे यह 
अनुमान तो नहीं निकछठ सकता कि सौन्दर्यकां निर्माण करनेवाढी एक 
'अ्तिमा शक्ति अवश्य होनी चाहिये। सौन्दर्य तो विश्वका खभाव- है 
वह स्वभाव शाइवत है। यह माननेका कोई कारण हीं है कि उसका 
किसीने निर्माण किया है | वैसा यदि मान लें, तो इसका अर्थ यह हुआ 
कि उस सोन्दर्यकी उन्पत्तिसे पू्ष विश्व कुरूप था। इसके लिये प्रमाण 
क्या है कि विश्व कुरूप ही था ?. दूसरी बात यह है कि जिसने सुन्दर 
विश्व अथवा विश्व-सौन्दर्यका .निर्माण किया, वह .स््रये सुन्दर है या 
नहीं -? यदि वह सुन्दर . है, जैसा कि सभी ईश्वरभक्त -कहते (हैं, तो 
उसका यह अनन्त सौन्दर्य किसने निर्माण किया है? ईश्वरका सौन्दर्य 
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जिसने निर्माण किया, उसका सौन्दर्य किसने निर्माण किया * इस 
प्रकारके प्रस्नोंकी #ंखला कभी भी समाप्त न होगी। अतः कहना 
होगा.कि ईश्वरका सौन्दर्य स्वाभाविक है ओर उसका किसीने निर्माण 
नहीं किया है। ऐसी अवस्थामें 'थदि हम कहें कि शिश्वका सौन्दर्य भी 
स्वाभाविक है और उसका भी किसीने निर्माण नहीं किया है, तो 
'इस तर्कमें-आँच कहाँ आती है ? विद्खकर्ता ईख़र सुन्दर नहीं है, 
ऐसा कहें -त्तो फिर वस्तुमात्र सुन्दर है, ऐसा जो मुख्य सिद्धान्त 
है बह मिथ्या हो, जायगा। उस सिद्धान्तके मिथ्या सिद्ध हो जाने- 
पर यदि कहा जाय कि कुछ वस्तुएँ सुन्दर और कुछ असुन्दर हैं, तो यह 
मी कहन। होगा. कि .असुन्दर वस्तुएँ इंश्वरकी वनाई हुई नहीं हैं। सारी 
-बस्तुएँ. ईश्वरने निर्माण की हैं;--ऐसा यदि कहें, तो ईश्वर भी एक वस्तु 
होनेंके नाते किसी अन्यद्वारा निर्मित हुआं मानना पड़ेगा । वैसा मानें, 
-सो,निर्माताओंकी उस परम्पराका कहीं मी और कभी अन्त नहीं 
होगा । उसकी अपेक्षा यह मानना ही अधिक युक्तिसंगत होगा कि 
विश्वका अथवा वस्तुमात्रका निर्माण किसीने भी नहीं किया है । 


(६) सब मनुष्योंके लिये अथवा सत्र जीवेंकि लिये नीति-अनीति, 
सत्कर्म-दुष्कर्म और शुभ-अशुभ आचरणोंके नियम बनानेवरात्य और 
उसके अनुसार फैसला करनेवालछा, .सबसे बड़ा, प्रमादरद्धित, न्यायकर्ता 

* और न्यायाधीश इस जगतमें अवश्य है। वह यदि न ही तो सारे नेतिक 
आचार और शुभाशुभ अथवा मंगल-अमंगल आदिका विचार निराधार 
सिद्ध हो जाता है | मनुष्य तो ग्रमादशील और पक्षयाती है। यदि 
नीतिका कोई प्रमादरहित एवं पक्षयातरहित व्यापक अधिष्ठान न मानें 
तो नीतिकी व्यवस्थाके अभावमें इस जगतमें स्वेच्छाचारिता और अपराध 
बढ़ जायेंगे, जिससे ससार नष्ट हो जायगा | विवेक, विचार एवं साधुल- 
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का निर्णय करनेवाद्म प्रमाण न मिलनेसे इस विश्व दुष्ता और ढुज- 
' नताकी ही क्र, कठोर एवं भयानक सत्ता निर्बाध बनी रहेगी। परन्तु 
मनुष्य प्राणी यह समझकर , काम करते हैं कि इस जगतमें साधुल- 
का स्थान सबसे ऊपर है। मनुष्पके हृदयकों कहींसे यह आखासन मिदठा 
हुआ है कि अन्तमें सत्यकी ही जीत होती है और असत्यकी हार होती है। 
यही कारण है कि बड़ेसे बड़े प्रछेमनोंकी छात्र मारकर दुःखों और 
आपत्तियोंकी भीषण ज्वाछमे अनन्त वेदना और मृत्युक्े अनन्त संहारोंमें भी 
'हिमालयेकी भौति अचछ बैय और आकाशकी भाँति गंभीर हंदयवाले 
अनेक सज्जन अपना संघर्ष जारी रखते हैं। यह बैये और गंभीरता 
जैतिक थद्भासे प्राप्त होती है । उस अमर श्रद्धाका जो उद्गम स्थान है, 
: ही अमृतरूप मेगल्मूर्ि प्रभु है। किये हुए सत्कर्मोंका फल कमी न 
कमी प्राप्त करानेबाद्य एवं दुष्कर्मोका दंण्ड देनेवाला इस विद्वमें कोई 
- न कोई अवश्य है. । इसी तरह इस बातका निश्चय करनेवाली कोई न 
कोई चेतन शक्ति अवश्य है कि यह अच्छा काम है,--यह बुरा। 
न्यथा मनुष्यको यह कैसे पता चले कि उसे पुण्य क्यों करना चाहिये 
और पाप: क्यों नहीं ? इसी प्रकार मरंष्पको यह निश्चित रूपसे कोन 
अतायेगा कि यह काम सत्कम दें और यह दुष्कर्म । प्रत्येक मलृष्यके 
हुदयमें सत्कमका अंगीकार. और असत्कर्मका त्याग करंनेकी एक 
: निश्चयात्मक भावना निरन्तर बनी रहती है. । यह निश्चयात्मक भावना 
मनुष्यके अधीन नहीं है। इस भावनाका, बन्धन मलुष्यने खवये अपने 
: लिये तय्यार. नहीं किया हैं । वह बन्धन उसपर उसकी बुद्ठि. एवं 
अन्त:करणपर किसीने सदाके .लिये डा दिया है | जिसने यह क्राम 
किया है, उसीको परमेश्वर कहते हैं.। वही सत्रका बन है ।.सारे नेतिक 
सम्बन्ध जिसने निर्माण किये हैं, ऐसा तह सबका. सबसे निकटका 
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सम्बन्धी है | इसी लिये वह सबका पिता, माता तथा मित्र हैं | वह 
सबकी आध्मको भीतरसे नेतिक ग्रेरणा देता है; अतरव वही परमात्मा है 


यह नीतिमूलक इंश्वरसम्बघी अनुमान मी मिथ्या है । इसमें 
इईश्वाको दो बातोंके लिये माना गया है। एक नीतिके नियम निर्वारित 
करनेके लिये और दूसरे नीतिका फल देनेके लिये। इन दोनों वारतसि 
ईश्वरकी सिद्धि नहीं हो सकती। नीतिके नियमोंका निर्धारण तो मलु- 
ध्यने ही किया है। व्यवहारकों ठीकसे चछानेके लिये नीति अथवा 
सदाचारके नियम बनाये गये हैं | नीतिके नियमोंके अभावमें मनुष्योंका 
बयक्तिक तथा सार्वजनिक जीवन प्रणेत: असफल, निष्फछ और अनिष्ठ 
कर हो जाता है। ऐसी ग्रतीति मनुष्यको निरन्तर होती रहती है| 
अच्छा प्रकांश, संच्छ हवा, निर्मल पानी एवं पोश्कि'अन्नकी मनुष्योंकी 
जैसी आवश्यकता रहती है ओर तत्स॑वंधी नियमोंको उसे जैसे जानना 
पड़ता है, वैसे ही सदाचरण ओर दुराचएणमे विवेक करना भी मनुष्यके 
लिये आवश्यक है। भोतिक वस्तुओंका कार्य-कारण-भाव जैसे अनुभव 
ओर बुद्विद्यरा निश्चित किया जाता हैं, उसी प्रका! आचरणका कार्ये- 
कारण-भात्र भी भनुष्य बड़े प्रयत्नके वाई अनुमव और बुद्धिकी सहायतासे 
निश्चित कर सकता है। विद्रोह और डिसाका दुष्परिणाम इसी जगतमें 
अनुभव होता हैँ यह ग्रतिदिनका अनुभव है कि परस्पर सहकाये. 
सहानुभूति, एवं प्रेमकी सहायतासे जीवनमें श्रयकी प्राप्ति होती है 
यह वबतानेके लिये इश्वरकी आवश्यकता नहीं है कि सारे व्यवहारोंमें 
यदि अपसत्यका बोल्वाला हो जाय, तो सत्य व्यवहार मिट्टीमें मिठ जायगा। 
यह वतानेक्रे लिये कि : सभीक्रे जीवन और धनकी सुरक्षा नीतिपर ही 
आधारित है--दिव्य दृष्टि, दिव्य श्रद्धा किंवा दिव्य ग्रेरणाकी वयाः 
आवश्यकता है १ म् 
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इसपर यह आक्षिय किया जा-सकता है कि नीति-ओर अनीतिविषयक 
_अ्रद्धाम ऐसा विचार कई बार नहीं रहता । आँखोंसे जैसे यह माछम हो! . 
“जाता है, कि फूछ.सुन्दर है, वेसे ही निर्विकार मनसे सत्‌ और असत्‌ 
आचरण मी माठ्म हो जाता हैं। उसके लिये वेयक्तिक एवं -सावेजनिक . 
आचरणके कार्य-कारण-भावके विचार करनेकी आवश्यकता नहीं है। इसका _ 
“ उत्तर यही. है कि. बचपनसे प्राप्त शिक्षण और निरन्तर जारी रहनेवाले: 
उयवहार तथा. अनुभवके संस्कारसे यह सदसदूविवेक किया जा सकता 
है। नेतिक श्रद्धा . मनुष्यको बड़े प्रयत्नसे ग्राप्त हुई है । नीति ओर अनीति 
केवल. कोरे मनसे .समझमें आनेवाढी वस्तु नहीं:है | कोरा- .निर्विकार 
: मन भी इस दुनियामें. दुरुस है |. यही नहीं, किसीका भी . मन वैसा 
निर्मल-नहीं रहता | अपने बड़े बूढ़ोंके : परिवार और. सामाजिक व्यवहार, 
सामाजिक संस्कार एवं धार्मिक आच्ारसे . घिरे हुए वातावरणमें मनुष्य 
जन्म .लेता -है। उनसे वह विशेष भाषा, विशेष विचार तथा विशेष . 
' अमिरुचि. आदिके साथ साथ . सब. तरहके -चाढ-चुलंनके नियम भी 
सीखता है। नेतिक आचार भी>वह. इसी ..तरह सीखता-है-। नैतिक: 
_ निय्रमोंका पालन.-समाज़का ्रत्येक व्यक्ति मनसे करे और कोई. उसका 
“उलछघन न करे,--इसीः विचारसे सामाजिक तथा घार्मिक संसस्‍्थायें-निरंतर 
यह भावना -बनानेका प्रयत्न करती.रहती-हैं कि.उन्त नेतिक .नियमोंके 
-मूलमें .ईस़र- अथवा अलछोकिक : नियन्त्रण शक्ति. है - इन्हीं: - प्रयत्नोंके 
कारण -नेतिक .श्रद्राकी- जड़ें गहरी-होती रहती - हैं | यह श्रद्वा इतनी 
- “इृढ़- होती है कि मनुष्यको यह तक-:समझमें नहीं-आता कि वह: श्रद्धा 
. मूलभूत नहीं-है; और न. वह :जन्मसे आप्त ,होती. है, ग्रत्युत उसका 
“ भी कोई कारण-एवं इतिहास -है:। अपनेको ऐसा ग्रतीतः:ह्ोने..ल्गता 
. है कि सत्‌ और अंसतको समझनेके लिये केवढ निर्विकार:अंतःकरणकी - 
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ही साक्षी पर्याप्त है । परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है। नीतिका स्वरूप 
और उसके नियम सत्र जगह एकसे और नित्य नहीं है। नेतिक श्रद्धाका 
खरूप सबके अंतःकरणमें समान नहीं रहता। मिन्न भिन्न सामाजिक 
परिस्थितियों नेतिक श्रद्धाका सरूप भी बदछता रहता है | नेतिक 
आधचारोंका बड़ा हरुम्बा चोड़ा इतिहास है। नेतिक कल्पना सब 
समयोंमे, सब तरहके समाजोंमें एक-सी नहीं रहती। सारे मानवॉकी 
नीति-सम्बन्धी कल्पन्नाएँ सब समयोंमें, सत्र देशोंमें, एक-सी ही 
रही होतीं, वो यह कद जा सकता था कि वे ईख़रप्रदत्त हैं और 
मनुष्यनिर्मित नहीं हैं। यज्ञ पशुओंकी हिंसा करना वैदिक आयाौको 
'घर्म प्रेतीत होता था, किंतु वही चार्वाक, जन और. बोंद्रोंको अधर्म और 
अनीतिमूलक प्रतीत हुआं। सनातन धर्मी छोगोंको अंययजोंका स्पदी 
अत्यन्त पातक एवं अमंगढ प्रतीत होता है, किन्तु आजकल्के सुधारकॉंको 
अस्पृस्यता छी अनीतिरूप एवं पाप प्रतीत होती हैं। कोई समय था, 
'जब यज्ञेंमि मक्तपकी बलि देनेकी प्रथा पवित्र मानी जाती थी। हि्लाके 
अनुयायी जर्मन छोग यहूदी, स्लाव, हिंदू, चीनी और मुसलमान इत्यादि 
जर्मन-भिन्न जातियोंको हमेशाके लिये गुलामीमें रखना और जर्मनीके 
:हितके लिय्रे .जर्मन-मिन्न मानव-जातिकी छूट खसोट करना और उनके 
'साथ छल-कपट करना सदगुण समझते थे | परन्तु सोवियत समाजवादी 
इसीको दुगुण समझते हैं और सारे मानवोंको एवं मानव-जातियोंको 
'समान सरूपकी स्तंत्रता प्राप्त कराना संदुगुण समझते हैं । हिटलरके 

लोगोको जो कार्य ईखस्रेरित प्रतीत होता था, वही माक्स एवं लैनिनके 

अनुयापियोंकी अधर्म, गहित एवं राक्षसी प्रतीत होता था। ईस्रद्ारा 

ही यदि -नीति-अनीतिका निर्माण हुआ होता, तो- नेतिक श्रद्धमें इस 

अकारका छन्‍्तर क्यों होता ! यदि वही नेतिक श्रद्धांका प्रेरक होता, 
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ता मिन्र भिन्र देश-काल तथा परिस्थिति और सामाजिक स्थितिमें नीति 
ओर अनीति भिन्न भिन्न नहीं होतीं। 


अब हम इसे श्रद्धांके सम्बन्धमें विचार करेंगे कि नीतिका फछ आज 
नहीं,. तो कभी न कभी व्यक्तिको मिलेगा ही। यह श्रद्धा सारी-मानव- 
जातिंम समान-रूपमें नहीं पाई जाती । अनेक जंगली जातियोंकेः 
अेंमोमें पारलैकिक जीवनकी कल्पना नहीं है | इस लिये इस जन्ममें: 
किये गये कर्मका फल इस जनन्‍्ममें नहीं, तो अगले जन्ममें अवशस्या 
मिलेगा,--ऐसी कोई श्रद्धा या विश्वास उन छोमोंमें नहीं है | जिन 
छोगोंम पारझीकिक जीवनकी कल्पना होती भी है, उनमें भी यह श्रद्धा 
एक-सी नहीं होती | ईसाई और मुसझमान अनेक जन्मोंकी परम्परा या 
शुखला नहीं मानते | उनके धमके अनुसार मनुष्य-जन्मके बाद अन्तिम 
दिन आयेगा ओर उसी दिन बुछावा आयेगा | तब्र तक जीव उसी 
प्रकार मुग्ध अवस्थामें पड़े रहते हैं और फेसलेक्रे दिन किये हुए कर्मके 
अनुसार खत्रगे अथवा नरकमें मेज दिये जाते हैं। हिंदू घमके अनुसार 
जीव अनादि काठसे विविध योनियेंमें ग्रुजरते हुए संग थां नरककी 
यात्रा करंते रहते हैं। जब कमी भाग्यवश ब्रह्मज्ञान हो जाता है, 
तंब मुक्त हो. जाते हैं। ईसाई घमके अनुसार और इस्छामके: 
अनुसोर जिन व्यक्तियोंकों जो जन्मसिद्ध . परिस्थिति प्राप्त 
होती है, वह उनके अपने कियें कर्मोंका फू नहीं है। अर्थात्‌ 
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अंपनी जे सेसिद्ध परिस्थितिके लिये हम उत्तरदायी नहीं हैं | हिंदू' धमके 


अनुसार सभी परिस्थितियाँ क्मोंका फछ होती हैं| मत दो शताब्दियोंका 
मानव-इतिहांस यदि हम देखें, तो पते चलेंगा कि जों बड़े बड़े प्रयत्न 
असंख्य मानवोंने किये हैं, उनके मूलमे यह भावना बिलकुछ नहीं थी कि 
४ उनके किये कर्मोंका फल उन्हें कमी न कमी अंब््य मिलेगा । ” राष्ट्रीय 


९७. जडवाद 
खातंत्रय, प्रजातन्‍त्र और समाजवाद आदि 'चेयोंकी धूर्तिकि लिये कितने 
व्यक्तियोंने कितनी अपरिमित आपत्तियाँ सहन की हैं और आज भी 
सहन कर रहे हैं । इसका पारठाकिक श्रद्धा अथवा नैतिक श्रद्धाते कुछ 
भी सल्नन्ध नहीं है। असंख्य व्यक्ति पिछले दो सौ बरसोंसे इन ध्येयोंकी 
ग्राप्तिके लिये दिन-रात ग्रयत्न करते रहे हैं। उनमें ऐसी श्रद्धा नहीं 
रहती कि उन सत्कमोंका फल उन्हें खुदको ही ग्राप्त होगा। नीतिकी 
जीत और अनीतिकी हर अनिव्रायतः अवश्य होती है,--ऐसा कार्य-का- 
रण-साव बहुतोंके विचास्में नहीं होता, तो भी वे छोग नीतिपूर्वक व्यवहार 
करते हैं और अनीतिका परित्याग करते हैं। निर्धारित सब्कर्मोंके 
विजयकी और असत्कर्मोके पशाजयकी उत्कट इच्छाका रहना आवश्यक 
होता है। ताथय यह है कि, यह सारे मनुष्योंका छढ़ विश्वास है कि 
व्यक्तिको अपने क्मोंका फल मिलता है। ऐसी अवस्थामें यह युक्तिवाद 
विवेचक बुद्धिके सामने टिक नहीं सकता कि कर्मफछ देलेके ढिये 
इंश्वरका अस्तित्व आवश्यक है । 


कुछ लोगोंकी यह मान्यता है कि ईश्वर आत्माके अमरत्वः और 
करम-फल-सिद्धांत आदि कल्पनाओंका मानव-जीवनमे कुछ महत्त्व है । 
भले ही सर्वेज्ञ, सवशक्तिमान, सर्वेगुणसम्पन्न, परमकल्याणमय ईश्वर बुद्धिसे 
सिद्ध हो या न हो, आत्माका अमल भी तके एवं बुद्धिको भले ही 
स्वीकार हो या न हो और यह वात भी मले ही ग्रमाणोंसे प्रमाणित हो 
या न हो कि व्यक्तिको कमी न कभी अपने कर्मोंका फल मोगना 
छी-पड़ता है; फिए भी इनकी मान्यताके बिना मनुष्य संसारमें- समाजको 
बनाये रखनेव,ले कम या सत्कर्म घैयेके साथ कर नहीं सकता। इसलिये 
इन मान्यताओंको स्वीकार करना ही चाहिये। मानव-जुद्धिसे परेकी इल 
सान्‍्यताओंकी वास्तविकताकी कल्पनासे ही मनृष्यकों अपने कर्म और 
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जीवनकी सार्थकता अनुभव होती है | यही इन कल्पनाओंका मूल्य है । 
इश्र, सवग, नाक, आत्मा, पारछोकिक जीवन इत्यादि कल्पनाओंकी 
समाजकी घारण तथा व्यवस्थाके लिये ही आवश्यकता है | 


इस कह्पनाम अनेक दोष हैं | पहल्य दोष यह है कि ईश्वरपर श्रद्धा 
और उसके सम्बन्धम अमालकी भावना सरीखी अलोकिक एवं पार- 
अकिक मह्लकी कल्पनाओंकी अपेक्षा सर्वथा मिन्न महत्तकी अर्थात्‌ 
केवल ऐहिंक महत्त' रखनेवाली कऋष्पनाओंसे मी इतिहासमें वड़ी बड़ी 

टनाएँ घटी और घट रही हैं | कछा, विद्या, त्याग, शीये, पराक्रम 
इ्यादि मानवी गुणोंको पराकाष्ठा तक पहुँचानेका सामथ्य बुद्धिंगम्य 
ऐहिक कव्पनाओम है। फ्रेंच राज्यक्रान्ति जिन छोगोंने की थी, उन्हें 
सतन्त्रता, अजातंत्र, एवं वंधुत्त॒ आदि सामाजिक भावनाओंसे ही 
तो प्रेरणा मिली थी | अमेतिकाकें खतंत्रता-युद्धमें प्रजातंत्र एवं 
मानवके मूछसूत अधिकारोंकी स्थापनाके ध्येय से ही वहोँके 
लोग छड़े थे । स्पेनके -असंफठ गृद-युद्रमें ग्रजातेन्न मानव- 
अंधिकार, आर्थिक गुछ्ममीका नाश और समाजवाद आदि ध्येयोंसे 
प्रेरित होकर ही तो वीरोने युद्धभूमिमें अपने प्राण दे दिये थे और उसको 
अन्तर्राष्ट्रीय रूप भी प्राप्त हो गया. था । यहाँ भारतमें फॉसीके तख्तेपर 
झूछ जानेवाछे भगतसिंह सरीखे छोग. राष्ट्रीय खतंत्रताके ध्येयसे प्रेरित 
होकर ही तो अपना उत्सग कर गये ॥ जहाँ केवठ जीवन और मरण- 
का ही प्रश्न होता है,. वहाँ अमाल्त और ईखरसम्बन्धी भावनाओंको 
ग़न्घ तक न, होते हुए भी, ,साधारणसे साधारण व्यक्ति महानसे महान्‌ 
कार्य कर जाते हैं। सामाजिक मनोविज्ञनकी यह साधारण-सी बात है । 
ईख़र तथा अमाछपर जिन्हें रत्तीमर भी विश्वास नहीं है, ऐसे बड़े बड़े 
त्रेज्ञनिक छोग भौतिक शात्रकी छान-बीनमें दिन-रात कठोर परिश्रम 
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करते रहते हैं। अन्वेषक लोग केवल ज्ञानकी पिपासासे, व्यवसायकी 
प्रीतिस, आजीविकाका साधन मांनकर अथवा समाजकी भलाईसे प्रेरित 
होकर अपनी जानकी खतरेमें डालकर मी साहसप्ृणे कार्य किया करते 
हैं। माँ बच्चेके लिये जो कष्ट सहन करती है, वह खगे या ईख़रकी 
प्रापिके लिये नहीं होता। उसके प्राण बच्चेके ग्राणोंमें मिल-से जाते हैं' 
और उसकी भावना बच्चेके हितको ही परमार्थ मानने छग जाती है ॥ 
बहुत कम ऐसे सामाजिक प्राणी हैं, जिन्हें अपनी- व्यक्तिगत चिन्ता 
रहती है । सामाजिक क्रियाको व्यापक अद्दभावसे ही प्रेरणा मिल्ल करती: 
है। समाजमें उत्पन्न हुए मानत्रका अहंभाव समाजके इतिहासः 
अथवा युगके अनुसार संकुचित या व्यापक हुआ कर्ता है। उसकी' 
व्यापकताकी सीमा विशेष ऐतिहासिक घटनाचक्रपर निर्भर रहती है ६ 
परिवारके हितके लिए- निरन्तर श्रम करनेवाले छोग समाजके आरम्भ- 
कालसे विद्यमान हैं। उन्हें यदि ईश्वर या अमरत्वकी प्रतीति हो जाय, तो, 
भी वे परिवारके लिये वसा ही परिश्रम करेंगे अपने समाज व जातिके, 
नियम, कानून तथा मर्यादाका बिना किसी पारलीकिक भयकेः 
अंतःकाणके विश्वासके साथ पालन करंनेकी प्रद्वत्ति जंगली. छोगोंमें भी 
पाई जाती हैं। घार्विक ध्येयके लिये.यह करनेवाले व्यक्तिको अपनी 
पवित्रतां तथा पार्रलेकिक जीवनकी वहुत चिन्ता रहती है' और उसीकेः 
लिये उसकी नीतिसन्बन्धी कल्पना या धारणा होती हैं ॥ उसकी यह 
भावना अन्त खार्थपूणे होंती है. । यह खार्थ' एकदम विकृत रहता है; 
क्योंकि उसका आधार केवल श्रमप्रण कल्पनाएँ ही होती हैं। समाजकी - 
प्रगतिज्ञीछ घरणा, समाज तथा मानवताका उत्कर्ष तथा राष्ट्रवाद इत्यादि 
ऐहिक ध्येय, जिन्हें साधारण व्यक्तिकी बुद्धि भी स्वीकार करती है; समाज- 
परे ही निभर है, व्यक्तिपर नहीं | इनमें व्यक्तिगत सिद्धि गौण हो जाती: 
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बह व्यापक ध्येय समा जाता है, जिसमें न केवल वर्तमान 
वी सन्‍्ततिका हित, समाजकी स्थिरता और उसका कल्याण 
ता हैं। व्यक्तिके काव्यनिक पारछैकिक ध्येयको महत्त्व देने- 
यात्मबवादकी अपेक्षा एहिक तथा सामाजिक कल्याणकों महत््त 
भोतिकवाद या विपक्षियोंके शब्दोंम नास्तिकवाद सत्य एवं 
पे भीतिकताद्म सप्ताजके सत्र व्यक्तियोंके कल्याणकी 
रहती है। धामिक कत्यनाओंम दूसरा दोष यह है कि 
देश, काछ तथा मर्यादामें महत्व पानेवाले विधि-निषेधोंको, भाव- 
आनार-विन्नारको किंवा संस्थाओंकी घमंवाद स्थायी महत्त्व दें 
| उनके लिये शाश्रत अीकिक शक्तियॉका समरथन पेंदा करता 
है। फिए यह कहता हैं कि यही परमेझ्नरका अदिश या संकेत है। साथ ही 
यह भी दिखाया जाता है कि यह ऋषियों और महात्माओंको साक्षात्‌ 
होनेवाल्ा महान्‌ सत्य है | उसका परिणाम यह होता है कि विशेष 
देश-कांल्में और विशेष परिस्थितिमें कुछ आचार-विचारोंको जो महत्व 
प्राप्त होता है, वह तो परिस्थितिके वदछ जानेपर नश्ट हो जाता है, 
किन्तु उनकी छाया बाकी रह जाती है। धार्मिक कः्पनाओंकी यह 
छाया परम्परा वन कर प्रगतिके मागमें पग-पग पर रुकावट पैदा करने 
टगती है । उन धार्मिक रूढ़ियोंसे पैदा होनेवाली अपौरुषेयता, इश्वर- 
संकेत, कर्मविपाक इत्यादि कल्पनायें स्थायी बनकर सामाजिक परिवर्तन, 
उत्कर्ष तथा सुधारके मार्गमें रोड़ा अठकाकर प्रगतिकी विरोधी बन जाती 
हैं। ये ही धार्मिक रूढ़. कल्पनायें मानवकी अधोगतिका कारण होती हैं ॥ 
सारा मानव-इतिहास इसका साक्षी है। धर्म अथवा पारछोकिक भावनावाले 
विशेष ध्येय, भावना, आचार-विचार तथा परमरायें ही प्रगतिके लिए 
वाधक होती हैं। मनुष्यकी बनाई हुई और पाछ-पोस' कर रखी गई धर्म 
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5९८ जडवाद 
तथा ईश्वरसम्बन्धी कल्वनायें उसीपर हावी हो जाती हैं ओर उसकी 
4गितवटका कारण बन जाती हैं। इसी लिये अब हमें ऐसे ध्येयों और 
'कल्यनाओंकी आव्ध्यकता है, जिनका आधाए बुद्धिबाद ही और जिनको 
उनकी आवश्यकताक्रे समाप्त होते ही बदला जा सके। घमम नामक 
'कल्पनाको अब छुट्टी दी जानी चाहिये। धार्मिक कल्पनाओंका तीसरा 
दोष यह है कि धार्मिक संस्थायें सत्ताधारी छोगोंके प्रभावम रहती हैं । 
थे धार्मिक कल्पनाओं तथा धार्मिक विचारधाराका उपयोग जनताको गुव्यमी 
'और अज्ञानमें बनाये रखनेके लिये ही करते हैं। ये छोग ईश्बरवाद, अमात्व, 
पाप-पुण्य, कमे-वियराक आदिका उपयोग अपनी सामाजिक खिति, सत्ता 
एव भोग-साधनोंको चिरस्थायी वबनानेके लिये ही करते हँ। सभी 
'धर्मोका इतिहास यही वताता है कि जाति-भेदसे पैदा हुईं विषम व्यवस्था, 
उसक्रे लिये बनाये गये कानून तथा असखृज्यताकी रूढ़िको धार्मिक कल्प- 
'नाओंने ही हजारों वषोंसे जीवित रखा है। साधारण-से भौतिक स्वार्थके 
लिये मी रहस्यपणे अव्यात्मबादका खूब उपयोग किया जाता है। 


यह मानना सर्वथा अशुद्र है कि सोतिकत्राद अनैतिक होता है 
और रहस्यपृणे अध्यात्मबाद नेतिक होता है। रहस्यपृण अध्यात्मवादम ही 
तो घृणित मातिकवाद समाया हुआ है और ताचिक मौतिकवादके मीतर 
"ही अत्यन्त उच्च कोटिका अध्याक्मवाद ओत-प्रोत है। मानवी जीवनका 
अव्यात्मवाद मनुष्यकी वोद्धिक एवं मानसिक उन्नति ही तो है। जब तक 
'समाजके सारे घट्कोंके प्रतिदिनके योग-क्षेमक्की ठीक ठीक व्यवस्था नहीं 
डी जाती, जब तक शिक्षा तथा कछाके द्वार सब मजुष्योंके लिये पूरी 
तरह खोल नहीं दिये जाते और जबतक ग्रगतिके समस्त साधन समाजके 
सभी घटकोंके लिये सुछझभ नहीं बना दिये जाते, तवतक समाजमें श्रेष्ठ 
सर्पका अध्यात्मवाद प्रकठ नहीं हो सकता । आत्माका अर्थात्‌ मनुष्पकी 


ना 


अनी/्वरधाद «२, 
शक्तियोंका विकास काना ही मानवी जीवनका अध्यात्मवाद है। इस 
विकासके डिये सृश्की समस्त शक्तियॉकी सहायता विज्ञान एवं कलके 
हारा प्राप्त करना ही ताचिक भीतिकवाद है। उच्च सामाजिक 
ध्येयोंकी स/धनाका ही अर्थ हैं अध्यात्मबाद #। 


( ७ ) ईधरकी सत्ताकी सिद्धिक्रे लिये कुछ प्राचीन एवं आधुनिक 
विचारक कहते हैं कि मनुष्य जातिका धार्मिक अनुभव ही ईश्वरकी सत्ताका 
भ्रमाण है। एक भी ऐसा समाज नहीं है, जिसमें धार्मिक संस्था विधमान 
नहो | जेगछी जातियोंसे लेकर सुधारके शिखरपर पहुँचे हुए समाज तकमें 
समीर्भे धार्मिक संस्थाका अस्तिवव है| इसका अर्थ यह हुआ कि मदुष्पको 
आन्तरिक एवं बाग इन्द्रियोंस विश्वका जसा अनुभव सदा होता रहता हे 
चसा ही ईश्वर्की अलोकिक सत्ताका भी अनुभव होता रहता है। यह 
सच है कि कुछ मनृष्प धार्मिक नहीं होते और उनकी धर्ममें श्रद्धा नहीं 
होती | जन्मपे अन्बे छोगॉको जैसे प्रकाश एवं रंगका ज्ञान नहीं होता 
चैते ही इन नास्तिकोंको भी ईश्वरकी सत्ता अनुभव नहीं होती । पर॑तु 
सामान्यतया ऐसे छोग ही अधिक दोते हैं, जिनमें धार्मिक श्रद्धा रहती 
है। अमिप्राय यह हुंआ कि असंख्य मानव ' किसी न किसी स्वरूपमें 
अलौकिक दिव्य शक्तिकों स्वीकार या अलुभत करते हैं। यह स्रीक्ृति और 
संवेदना सबमें एक ही स्वहूमकी नहीं रहती । जगली जातियोंकी धार्मिक 
- कल्पना एवं सुधरे हुंए शिक्षित समराजके तत्वेत्ता साधुओंकी धार्मिक 
कह्पनामें बहुत अन्तर रहता हैं।फिए भी वे अछीकिक शक्तिके अस्तिल्वकी 
प्रतीति समान रूपमें अवश्य करते हैं। उस प्रतीतिमं भी उन सामाजिक 
परिस्थितियोंकी छाया अवश्य रहती है, जिनमें वे रहते हैं। उसीके 
अनुपतार उनकी कह्मनायें -छोटी या बड़ी रहती हैं। इसी कारण 
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उनमें भेद दिखाई देता है। हीत समाज-संस्थाके असंस्क्षत महुप्योंका 
धार्मिक अजुभव साधारण एवं अस्ष्ट होता हैं और उच्च सामाजिक 
स्थितिके मनुष्योंका विशेषकर साधुओंका धार्मिक अनुमत्र अधिक शुद्ध 
और सष्ट होता है। सर्वत्र पाया जानेबांदा यह घार्मिक अनुभव ही 
ईश्वरकी सत्ताका मुख्य प्रमाण है | 


इसका उत्तर यह है कि धामिक अनुभवके नामसे जिस भावनताका 
उल्लेख किया गया है, वह वस्तुस्थितिका प्रत्यक्ष अनुभव नहीं कहा 
जा सकता | बामिक भांवनाका खहप यदि वस्तुस्थितिका प्रत्यक्ष 
अनुभव॒ है, तो उसको समभीने प्रामाणिक माना होता। मदुष्पके 
बुद्धिवादका सही आधार प्रत्यक्ष अनुभव ही तो है। श्रद्धा ही धार्मिक 
भावनाका आधार होती है। श्रद्धाका अर्थ प्रत्यक्ष अलुभत्र नहीं है | 
उसके उत्पन्न होनेके कारण अनेक है। बड़े बूढ़े छोग वचपनसे जिस 
प्रकारकी कल्पनाओंके संस्कार वच्चोंपर डालते रहते हैं, वे ही दद्मूल 
होकर श्रद्धाका रूप घारण कर छेते हँ। मजुष्य-जातिकी श्रद्धाका 
इतिहास यह बतछाता है कि मनुष्य-जातिने आजतक कितनी ही 
खरी और खोटी कल्यनाओंसे बनी अंध अ्रद्धाको अपनाया है। गहरी 
अंध श्रद्धाके काएण अनेक ग्रकारके प्रत्यक्ष आभास होते हैं ओर तरह- 
तरहकी म्रान्तियोँ उत्तन्न होती'हैं। घामिक श्रद्धाकों गहरा पैठामेके 
लिये छोग जिन साधनोंका उपयोग करते है, वे परमेझर- 
सम्बन्धी ऐसा प्रत्यक्ष अनुभव पढदा नहीं करते, जिसे वास्तविक कहा 
जा सके। धामिक प्रवचन, पुराण, कथा-कीततन, उत्सव, श्रद्वा, प्रूजा; 
भजन हइत्यादिप्ते पेदा होनेशले धामिक संस्कार छोगोंके हृदयमें घार्मिक 
कलनोजीकओो ही जन्म दिया करते है || उन कल्पनाओंको उध्न्न कर- 
नेके लिये धार्मिक संस्थायें .एड़ी-चोटीका प्रयत्व किया करती हैं | दे 
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का्पनायें कोई प्रत्यक्ष अनुभव नहीं हैं | वे कवि-कल्पनायें जैसी रहती हैं 
ओर कवि-कल्पना जिस प्रकारकी राग द्वेष आदिकी भावनाओंका 
निर्माण करती हूँ, उसी प्रकार ये कल्पनायें मी वेसी ही भावनाओंको 
उत्तेजित करती है| यह विश्वास कि कवि-कल्यनाका विषय वास्तविक- 
तामें नहीं रहा करता, कवि-कल्पनाका अनुभव करते समय हमारे मनमें 
जिम्त प्रकार सुत्त एवं जागृत रूपमें रहता है, वेसा विख़ास धार्मिक 
कल्यनाओंकी अनुभव करते समय नहीं होता | इसके विपरीत घामिक 
मनुत्यकी घामिक कल्पनाओंका विषय सत्य ही प्रतीत होता हैं। इसी 
फारण बामिक कल्यनाओंमें भावना किवा सावावेश पेंदा करनंकी शक्ति 
कवि-कच्यनाकी अपेक्ष। बहुत अधिक रहती है। किसी संस्थाका सदस्य 
बन जाने ओए नित्य ग्रति घामिक आचरण करनेसे वह शक्ति इतनी 
बढ़ जाती है कि सत्य सश्की वास्तविकता भी सर्वथा मिथ्या तथा गोण 
ओर काह्यनिक सृष्टिकी सत्य एवं सुझुय प्रतीत होने छगती है। जेसे 
जपे स्रय बीतता जाता है, बसे वेष्ते धार्मिक संस्कार लगातार 

रे और दृढ़ होते चले जाते हैं।फछ इसका यह होता 
हैं कि जिस धार्मिक सृष्टिका कुछ भी अस्तित्व नहीं होता, वह 
अयवा सर्वथा मिथ्या धार्मिक जगत केवछ कल्पनाका ही विषय 
नहीं रद जाता, अपित प्रत्यक्ष अनुभवका विषय वन जाता हैं| इस 
प्रत्यक्ष अनुभवका ताथये यह समझना चाहिये कि वह दीध प्रयत्नसे 
मनुष्यद्वारा निर्माणककी गई और अपने ऊपर छादी हुईं एक श्रात्ति ही 
है | इस धार्मिक सृष्टि अथवा घार्मिक जगतका अभिगप्राय इश्वर, जीवात्मा, 
अदृश्य रूपमें संचार करनेवाले सूक्ष्म शरीरघारी महात्मा, देवता, सगे, 
सात लोक इत्पादिसे है । ये बस्तुयें वास्तवमें काल्पनिक और मिथ्या हैं, 
एन्‍्तु घमशीरहू अन्तःकरणको अथवा हुर्वछ किन्तु भावनाशीरू मनको 
निरन्तर श्रवण, मनन एवं निदिध्यासनसे सत्य ग्रतीत होने छगती हैं और 
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अत्यन्त भावनावश होनेसे प्रत्यक्ष-सी ही प्रतीत होती हैं | पत्र संस्कारों. 
था उनमें चित्तको निरन्तर छगाये रखनेसे ओर भावनाक्रे: आवेशसे यह 

प्रतीति होती है । वह केवल कोरी कल्पनाका ही सारा खेल होता हैं] ' 

वह बनावटी होता है; वास्तविक नहीं होता । है 


(८) धार्थिक छोग कहा करते हैं कि ईश्वरकी सत्ताका एक 
महत्त्वपूर्ण प्रमाण है साधुओं अथवा ऋषियोंका दिव्य एवं अछोकिक 
अनुभव। साधुओंके अन्तःकरणमें ईश्वरीय सत्ताकी स्क्ृति पेदा होती है | 
यह स्कूर्ति सामान्य छोगेंकि हृदयमें पेदा नहीं होती | इसीसे इंश्वर्कीः . 
सत्ताके सवख्में संशय उत्न्न होता है। धामिक छोगोंके कहनेके - 
अनुसार इन्द्रियोंसे किये जानेवाठे अनुमवकी अपेक्षा इस स्कृतिसे होनेवाढा 
अनुभव कहीं अधिक श्रेष्ठ होता है | इसीलिये साधुओंके इस अनुमव्रको 
अन्य छोगोंको स्वीकार करना चाहिये | हिमालूयके मानसरोवरको 
देख आनेवालोेंके वचनोंको जेसे वे छोग प्रामाणिक मानते हैं, जो वहाँ 
नहीं गये हैं ओर जैसे अपनी माताके कहने पर हम यह विश्वास का 
लेते हैं कि हम अमुक माताके पुत्र हैं, वैसे ही साधुओंके इख्र-विषयक 
शब्दोंपर भी हमें विद्ास करना चाहिये | ः 

इस बारेमें सत्रसे पहली और बड़ी बात यह है कि. सब साधुओंके- 
इज्रविषयक अनुभवोंमें समानता नहीं है। एक' ही वस्तुके सम्बन्धमें 
यदि पर्ाविरोधी अनुभव होते हों, तो उनमेंप्ते केस अनुमवको रुत्यः 
माना जाय, इसका निणय हमें तकशाबके नियमोंसे करना पड़ता है। ऐसा 
कहना अनुचित होगा कि सारे अहुमव सत्य हैं। मिन्न मिन्न धर्मग्रन्थोंको 
पढ़नेसे यह प्रकं: है कि इस्रके सम्तन्धमें मित्र मित्र साधु-महात्मा मिन्न . 
भिन्न एव परस्परविरोधी अनुभव वताते हैं| कुछ कहते हैं कि विज्ले एवं 
इस्र भिन्न हैं। कुछ कहते हैं के इस विख़रूप ही है। कुछ कहते हैं : 


